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المدد 1/4؟ 


« القاهية فى بوم الائثين ١؟‏ جمادى الآخرة سنة ه٠١‏ 


- الوافق 7 أغسطس ستة س1 6 السنة البابعة 


صفحة 1 الوب رس 
١0‏ ألغة والقوالب الررولة 0010 ؛الأسناقا رع سبالاحرلازي 
04 أكتاب مستقيل الثقافة فى مصر : الأسعاذ ساطم الحصرى بك 
مس١‏ عدا راض لأف قرت 0 الد كتور زكى ميارك . 
ه٠١‏ ذكريات سن ٠ ١‏ ؛: الأستاذ عبدارحن شكرى 
لإغه١ا‏ مقدمة لبحث الاعساق . 55 : الأسعاذ على الطنطاوى .. 


8 1 
1 خليل مرهم كه و كع ف لعامر 8 لأسكاد متسل 2ه 
لفمرزدق 
75 مد وسعاد فى حضرة مماوية : : الأستاذ على المندى ... 
1١‏ الله فى علاه ! . استأد ميد عيده .. 
١٠6‏ كناب 0 لأى سرع | الأستاذ عبد اللطيف النثار 
ر. 
و١1‏ الجسبرية والاخيار فى مكباب 
الفصوك والقايات ...ىللين 
١6‏ قل الأديب 3 
لامه١ا‏ إبئة العار 57 
الاسمكتدرة , 37 0 
٠١+‏ قبيل الردام .. 0 
جال وقلب يل 
١655‏ الحب والفن والت ,. 
ان 3 النئاط المرائى وول 2 الدكتور إساعيل أجد أدم 
دهز أجل المتراكي .. .. : الأستاذ قدرى حافظطوتان 
6ذه١‏ لاتقاذ العالم من الحرب ... : عن سيرفس إنلايف 7 ندورك 
صوت من عقيرة تبك رسيا : عن « أبدوفى نوفيني يراج » 
5 لماذا يكنب الأطقال !؟ .. عن مجلة « هجيا » بشيكاحو 
7 حول تسم الفردوس ... ... : الدكتور زكى سارك ... 
:الوحهة الغربية ... ... ..- : الأستاذ يمد أبو الفضال 
هكدا سعد وسماذ وضمايةبنأُبى سفيان : الا ال 
هل الجزاءالأخر وى حسىأمروى؟ : الأستاذ داود حمدات .. 
مارأى عداء اللذة ؟ ... ... ؟. الأديب عبد الفنى سجمة ... 
دعا 2 المسى ولاجوى في الجبة : الأديب عد على حسنين - 
ليث اخورة ؟.: 
0000 ع هد]ة الأمتاذ جورج سل 


الأديب السيد تمد المزاوى 


: الأستاذقتحد]سماف النعاشبي 
.. [ فصيدة ] : الأستاذ فؤاد بلببسلى ... 
: الأستاذ حمن كامل الصيرق 
: الأستاذ المونى الوكبل 
: لللرحوم التيجال بوسن بثير 
: الأستاذ عزيز أحد نهى 


: الآنة فدو: ىهبدالقتاح طوطان 


االغة والقوالب» اوور 


للأستاذ إبرهم عبد القادر المازنى 
ميوت 

كنت ذات بوم أ كتب رسالة إلى صديق خرى الف سهد 
العبارة الألوفة : 2 ومما زد الطين بلة . . . © وهممت بأن أمضى 
ق الكاة م إجدت نفسى وألقيت القم ونبضت إل الشرنة 
ورحت أدخن وأنظر إلى الناس . ولكن النظر إلى الناس لم يكن 
مى ولا كان كل شثلاتى ؛ فتداكنت أحارث نفسى وأحاورها 
وأقول لحا إن غبارة < زاد الطين بلة 4 ليست هى الرحيدة الى 
ورثتاها فى جلة ماورثثا من لنتنا وقد سارت على الأيام 2 كليشبا » 
أو قالبا مصبوباً نستعمله فى الحديث والكتابة من غير أن نكر 
فى الصورة التى برسعها هذا « الكليشيه 6 الموروث الذى يثرينا به 
أن المرى على العادة أسهل وأقل عناء . وقد نينت هذه المبارات 
الوروثة فى زمان كان زمانها - أعنى أنها كانت فى الزمن الذى 
أخرجها وثيقة السلة يمظاهى الحياة : وكانت تحدث فى ذهن 
تمصا عرز ستل عاذ ررقم كريتهه 0 
ل يدها الو الاثياك آدر ام تبق لحا 
0006 

وسألت نفسى لوطع فز اطول هذه القواللب 
اللوروية ؟ 4 وهزت بكتق ومططت نوري - قمل الترود اذى 


لم 


يحاول أن مبتدى أو أن يتتى التورط فى رأى يجزم به . وبدالى 
وأنا أفكر فى هذا السؤال ‏ أن الشرر لا يمىء من استمال 
هذه القوالب » بل من الاقتصار على استتمالما » أى دون العناية 
تحمل لنتنا صورة للياتنا . وأحسب أن لا يد من اتخاذ مذه 
القوالب إلى حد ما . وكل لغة قدعة - ولا سما إذا كانت قد 
ركدت زمتاً ما - تصبم عبارة عن شموعة من القرال؛ ولكن 
النذة الحية لا تزال تنسع با يدحل ذها ويضاف إلها من النسور 
التى تتعاقب علها . وحياة اللغة مستفادة من حياة أعلها ولاذنب 
ا إذا جدتث وإعا يكو ن الذنب لهم ؟ فإذا رأيت أناساً من أنناء 
عصر حديث له مظاهى حياة جديدة يكتبون بلغة قدعة فى قوالها 
- أى كالتى كان يكتب مها من سبقوثم بمشرة قرون أو عشرين 
قرنا بلا الختلاف ومن غير أن يحدثوا ها جديدا يدل على أنهم 
تاثروا بمسرمم -- إذا رأيت ذلك فاحل أن مؤلاء أنان متخافون 
وأنهم أشبه بالآنار الباقية منهم بالأحياء » وأن الأدب والاثة 
لا يكسبان شيئاً بهم سوى زيادة الجود إذا كان هذا مكسباً 


وغير متكور أننا لا نستطيع أت نفكر إلا بالألفاظ . 


وقد يجىء زمان يستمنى فيه الرء عن الاستمائة بالألفاظ على التفكير 


بل أنا أومن بأن هذا الزمان لا تحالة آت وأن الإنسان سيستنى 
عن اسكتابة والتكلام فى تقل مايدور فى نفسه من العانى والخواطر 
والآراء والإحساسات إلى آخر ذلك - إل نفس أخرى» ويكتق 
بإرسال موجات يتلقئها غيره ويترججها 5 ترسل تحطات الإذاعة 
موحانها فتتلقفها لات الرادبو . ولسكن إل أن يمبىء ذلك الزمان 
الذى تبسر فيه الاتصال اللاسلك بين تفوس الأذراد لا يسمنا 
إلا أن نفكر بواسطة اللفظ . فاللفة لا تزال أداة التقكير الذى 
لا نعرف له سواها؛ فإذاظات لغة من اللنغاتجامدة لا تتثير قوالبا 
ولا تتجدد ولا يدخل علها جديد ولايحدث فها طريف ولا يؤثر 
فنا كر المصور ولا يترك ذمها م هذه العصور 1 ثارا من حياتها 
فإن ممتى هذا يكون أن أبتاء هذه اللنة يفكرون على نحو ماكان 
بشكر أبناء زمان متوغل فى القدم فهم بمبشون بأجسامهم فى عصر 
ولكنهم بعقوى يميشون فى عصز مفى واتقضى واتقرض وأندثر 

وقد يكون العصر المانى جيلاً ولمل كل ما فيه كان ميد 
ولكنه زال وجاء غيره بنظاهى حياة وأساليب تفكير وآمال 
وعاوفوآداب وعادات مختلفة» فكيفلا يظهر هذا فى لغ ةالكتابة 
والكلام ؟.. كيف يمل أن 'نظل القوالب لا تتجدد ولا تتنير 


مغعه١‏ ازرساة 


ولا تطرأ عللها زنادة من المصر الهاضر الؤثر بوجوده ؟؟ أيَكون 
ذلك من الكسل ؟ أم هو من ضمف التأثر مبذا العصر ؟ أم ترى 
الأحياء فيه جثث محتطة لها وجود ولكن ليس قبا حياة ؟ 
ورأيتى وأ أنكرى هذا أسال تشى سوال له يخاو من 
غرابة د أترانى أشيه أبى ؟ 6 وحكت لا قلت ذلك » وقلت بالطبع 
أشبه أى ! . ما هذه السخافة ؟ . . وكيف أستطيع ألا أشبه ؟ 
على أنى لم أ كن أعنى المشايه المادية التي تكون بين الأياء والبنين 
فان معمل الطبيعة لا يدج ما مدعيه مصانع اليارات من إخراج 
طراز جديد فى كل عام لا شبه له ولا صلة بطراز العام الساين؛ 
وإغا أعنى هل أنا أأحور شيثًاً فشيئاً حتى أصبح صورة طبق الأصل 
من هذا الأب الفاضل ؟ ؟ وناديت زوجتى وسألها « أبن صورة 
الوالد الحترم ؟ © ققالت: « إيه ؟ .. الوالك الحترم ؟.. أى والد؟ » 
قلت وأنا أضمك : 9 وهل لى غير والد واحه ؟. إن كنت 
تعرفين لى غيره ققولى » ولك الأمان ودحم الله الوالد والوالدة 
جبيعاً 4 فقالت : « لا تمزح هذا الزح... عيب ... وإنك لتمرف 


أنى أسألك عمن تعنى - والدك أم والدى ؟ 6 ققلات : « كلا. 
لاحاجة لى بأبيك ... ولا بأبى أيضا فى الحقيقة » ولكنى أريد 


أن أراجع سورته أو على الأسح أن تراجعها أنت © لخاءت 
بالصورة وهى غير فاهمة» قئلت: ‏ تأملها وتأملينى . إنهما منظلران 
لبس فهما سرور لأحد » ولكن تجلدى ... فهل تريئى مثله ؟.. 
هل لو لبست مثل هذه السترة الاستامبولية » وهذا الطروش 
الطرى » وتركت شارى ينبتان » ويطولان» ويبدلان» ودحلت 
عليك فى ضوء خاقت 5 تظنينى ألى 0 تفض.عنه "كفته وخررج 
من قبره ؛ أو مسبينى على الأقل عفريته ؟ »© 

ققالت : « لاأدرى اذا هذه القارئة ولكنىأقول إن فيك منه 
نظرته نظرة رجل حلم كرجم وديع أما أنت ... 6 فسحت بها : 
« احترسى 1.. ليست هذه فرصة لبسط لسانك الطويل فى'... 6 
:“الت, : « لا... ولكن الحفيقة أن نظرتك مختلقة ... فها شىء 
آآخر... الشبه موجوّد ولاشك؛ والذى براكا يعرف» وإنكان 
لا يمرفكا » أنه لا بد أن يكون أخا أ كير » أو أبَا أو جد ؛ . 
على التحقيق ... ولكن هناك اختلافاً لا أدرى كيف أصنه » 
قلت : 3 لا تتمى نفسلك ... يكنى أنى مختلف ... ولو كان حيا 
ا ا ان كيء من الحقائق امعطوية مختاف » 


الزرسالة ات ١‏ 


كنام كناب مستقيل الثقاد: في العاف فى امه 


التقافة العامة 


وتعلم اللاتينية واليونانية 
الأستاذ أبى خلدون ساطع الحصرى بك 
1 لسريس 

يووا كتورطة لححيو رق كا صر الفانة و سر) 
مسألة « اللائينية واليونانية 4 بسكل يستلفت الأنظار ويستدسى 
الاهمام : 

يسته لكلامه الطويل عن هذه السألة ( ص هلم؟ ب +.م) 
بفوله : 2 إن وزارة العارف لا تريد أن تقف عندها ولا أن تفكر 
قا » لآنها غرويبة بالقياس إلها ؛ بل عى عريبة شاذة بالقياس 


إلى الكثرة المظمى من الثقفين الصريين ‏ مع أمها فى تنبا» 
من أوشح السائل وأجلاها ... © 
0 ولكنه تسراع ... عل كل حال أحد اللد... لقدكنت أغاف ... 


كين أقول ؟ أخاف أن أظل أرتد وأرتد » حتى أصير مثله تمام 
بلا فرق 5 فسألتنى : 2 ولاذا مخان هذا ؟ © قات : ( أو حدث 


هذا لأصبحت صودة مكررة ... نسخة معادة ... طبعة ثانية 
لامختلف عن الأولى إلا فى زمن الصدور ... أى زيادة لا داعى لها 


ولاعثرية ... ولكان وجودى تكلفاً لامسو غ له وإسرافا غير 
جائز» وعناء باطلاً لا جدوى مئه ... وسبحان رلى عن ذلك .. 
وكنت أخاف شيقا آخر ... أن بشطرق ما يحوجبى إلى المجلة 
إل ترك أساوبى الكتابى يفسد ويتحط بأن يفتد صلته بالحياة » 
وبأن يصمح عيأرة عن فوالب قديعة مرصوصة فأ كون كالمقاول 
الجامل الذى لا يعرف غير طراز واحد من هندسة البتاء .. 
> أتعرفين أن عنداق مصر مقاولين 6 إخصائبين فى بناء القاار ؟ 
اوتركت أساونى يفسد بالإمال والكسل لأصبحت كهذا الذى 
لا ينى إلا القبور وما إلها . .. ولكنى تذبت والجد له فسأ كون 
من هذا بعد اليوم على حذر . ..ولو اقسع وقتى راجعت ما كتبت 
أو كتيته من جديد ؛ ولكن مافات مات » والمبرةبما مو آت » 
كت ة أن يجددينى » أوعلى الأقل أن حثينى على التجدد» 

كلا رايع تى أثم بأن أجد وأركده وهذ! خير ما تستطيمين أن تفمل» 
إذا 0 تستطيمين شيا 4 المي هبس القاور اللازى 


ثم يستعرض الأدوار التى مرت على هذ السألة فى مصر »؛ 
ويشرح بإيجاز كيف « أن صاحب القام الرنيع على ماهس باشأ 
كان قد شعر يمخطر هذه السألة وم' عله عدم كان وزيا 
لامعارف ٠.‏ فقد بدا بأدخال اللاتينية واليونانية فى بمعض المدارس 
الثاتوية » وأقر تعليم هاتين اللئتين فى الطاممة ‏ بالقياس إلى كليتى 
الآداب 00 غير أنه ل يعض زمن طويل عنى ذلك » حتى 
ألغيت اللانينية واليوثانية من الدارس الثانوية » وقام « صراع 
عنيف حول إقرار اللاتدنية بالقياس إلى كلية الحقوق» واتتهى هذا 
الصراع بإنتصار خصوم اللاتينية .. 

بصف الدذكتور طه حسين « الهالة المافرة 6 التى تجمت 
عن ذلك بأشد أوصاف اللوم وأعنفها ؟ فيبذل فى حدبئه كلات 
« الشحك ع المفجل » الخزى ... © ولؤصل الس إلى درجة 
استمال ألذع التعبيرات وأقرصها » من « الرضاء بالموان » 


إلى الاستخذاء أمام الأوربيين 6 و « الاطمثتان إلى اللفزى 
اللبين 6.. 


وذلك لأنه يمتقد يضرورة اللانينية واليونانية للثقافة المالية» 
ويعكر عن اعتقاده هذا بكيات انه : 

أنا مؤمن أشد الإعان وأعمقه وأقواه ؛ بأن مصر لن تظفر 
بالتمليم الجامى السحيح ؛ ولن تفلح فى تديير مسافقها الثقافية 
الحامة » إلا إذا عئيت مهاتين اللثتين » لا فى الجامعة وحدها » 
بل فى التمليم العام قبل كل شىء (ر ص 1 ) 

لأن «اللاتينية واليوتانية أساس من أ أسس المي والتخصص» 
( ص 86؟ ) فيجب أن تغرضا على « كل من يريد الم احالس 
والتخصص فيه 6 ( ص 575 ) و 9 لآن التملمم العالى السحييح 
لا يستقم فى بلد من اليلاد الراقية إلا إذا اعتمد تتى اللاتشية 
واليونانية على أنهما من الوسائل التى لا يكن إهالما والاستفناء 
عنها ... » (ص ؟9؟) 

ولحذا السيب » بوجه الدكتور إلى معارضيه السؤال التالى » 
ويحيب عليه باللاحظات الى تليه : 

« والسؤال الذى يجب أن نلقيه وأن نّيب عنه فى صراحة 
وإخلاص وف وشوح وجلاء هو هذا السؤال : أريد أن ننشى* 
فى مصر يئة لاعلى الخالص تشيه أمثالها فى البيئات المامية فى أى بلد 
من البلاد الأوربية إلراقية أو التوسطة أم لا ريد ؟ فإن كانت 
الثانية ققد خسرت القضية » وليست مصر في حاجة إلى بوثانية 


م1 ازساة 


ولا إلى لاتدنية » ولدست مصر فى حاجة إل الجامعة و إلى كلياتها 
ب لى حسمها أن تعود إلى عودها أيام الاحتلال ). وأن اتير سيره 
الستعمرات ومكتق ببعض الدارس المالية لتخريم من محتاج إلهم 

من اللوظفين . إن كانت الأولى ققد رحت الننضية » ولا بد من 
العناية مهانين اللنتين لا فى الجامعة وحدها ؛ بل فى اللدارس العامة 
أيسا © زح ) 

يظهر من هذه المبارات أن الدكتور يمتير هاتين اللنتين 
من لوازم الجامعة الأساسية » ويدتى أن عدم المناية مهما لا يختلف 
0 لايجوز 
السك 0 .. 

وقد يخطر عل بال القارى" أن 5 مستفري؟ : إِذا كانت 
للسألة مهذه الدرجة من الوشوح والجلاء قكيف وجدت هذه 
المقاومة وهذا الازورار فى دوائر المعارف ومحافل الثتفين 8 
إن الدكتور يبدى هذا الاستثراب فيقول : « ومن أغرب 
الأشياء فى نفسى وأيمدها عن فهمى ألا يغطن لها ولا مبتدى إلبا 
الذين يمون بشئون مصر ويقومون على ندبير الأمور فها » 
والذن يشرفون على التعلم فها بنو ع خاص ...© ( ص ١2؟)‏ 

ببحث- اللدكتور - مع هذا - عن أسباب هذه القاومة 
عدة مرات؛ فيءزوها صرة إلى عوامل عرضية مثل استياء الإذكليز 
من انتخاب معلى هائين اللغتين من الفرنسيين والبلجيكيين 
(ص 870 ) ء أو كيد أستاذ من أسائذة كلية الحقوق للمميد 

)١(‏ ستممل الدكتور طه حسين فى الفرات الى #لناها !تنا - وق 
سائر الأقام فى كتاءه - تعبيرات < التمليم المام وللدرسة المامة » يمنى 
د التعلم الثانوى ولادر مة أثابوة » فيخري « صطى المقول والألوف » 
فى ونت واحد ء باستعال هذه التسيرات سس على هذا للنواك - إسثمالا 
عخانها لممانيها الاذوية من جهة وإمانيها الاصطلاحية من جهة أخرى . نظن 
أن الدكتور - أراد أن ينتدى بالاتكليز الذين يمون نوما هن مدارسهم 
اأثانوية عثل هذا الاسم اممطهه عناطن8 غير أننا نود أن نثفت الأنظار إل 
أن هنا الاسم عندثم فى الواريث الناريخية التى لم : تمد تنطيق على مسمياتها 
بوجه من الوجوه . لأنهم كانو! سموا التعليم فى تلك للدارس باسم < التعلم 
امام » مييزاً له من « التمليم الخاس » الذى كان ا 

:لى أيدى مملبين خاسين » وذلك ثبل أن تتولد فكرة التعليم المام يالممنى 
الذى تفهمه الآن 

فاذا كانت التقاليد الاتكليزية اللؤسة فى هذا اباب » تحمل القوم على 
ألا ستمراز فى استهال هذا الاسم للوروث من سالف القرون ب بالرغم 


هن عدم. مطابقته لمسماه الماضر » هل غبرر لأ ١‏ نحن أن تقتدي بهم فى مثل 
هذه النسبات الئاذ: ؟ 


الأول لكلية الأداب المسكومية ( ص 8لا؟ ) .غير أنه يرزوها 
فى الرة الثانية إلى عوامل أساسية تتلخص_من حيث الأساس_ 
فى نقص « ثقافة القانمين بشئون التملم فى مصر 4 ( ص 588 ) 

يقول الؤاف فى هذا الصدد : « وأ كير الغان أن مصدر 
هذا إا هو أن اليل الما م وللرتي إلى الحنكم لا يتقن الم 
بالشئون الثقافية فى أورنا ولا يكاد يمرف مبا إلاظواهيها » 
وظواهرها الثريبة البسيرة التى لا يحتاج فهمها ولا العم بها إلى 
جهد ولا عناء 6 ( ص 6410 ) 

إذأن ‏ منهم من تمل في المدارس الصرية واتتعى إل غاية 
التمليم العالى الصرى أيام الاحتلال » ثم وقف عند ذلك ول 0 
فل يعرف من حقيقة التمليم شيا أولم ل يكد يعرف منه شيا .. 
(ص 58١‏ ) ومنهم « من اتصل بالجاممات الات 
التمليم العالى فى مصر أو بمد أن أتمه قدرس فيها وظفر ييعض 
إجازامها » ولكنه درس فها تمجلاً وظفر بأيسر إجازاتها وأهونها 
وانتفع فى هذا كله بنظام المبادلات التى تقره الجاممات الأوربية 
لتبسر عل الأجانب الا-ختلاف إللها وترغههم فى الاتصال بها ٠“‏ 6 
(ص 87  )‏ ولذلك عاد من أور! دون أن يعرف « من الحياة 
المقلية الأوربية إلا ظواهرها وأشكالها ٠-١‏ © ( ص #سبم؟ ) 

وإن « ين الدن ذهبوا إلى أوريا وعادوا مها وبين الذين 
أقاموا فىمصر وانصاوا يأوريا بعض الاتصال؛ من ألم" إلام) يسيرة 
بل إلاما ناقساً مشوهاً مبذه الحسومة الى قامث فى أوريا مئذ. 
أواخر القرن الاضي ين الددعقراطيين وللتطرفين من جهة » وبين 
المتدلين والحانظين مر جية أخرى حول تمليم اللائينية 
:6 (0548 إنم قيبوا هذه اتلومة عل عي 
وجهها السحيح » وظنوا أن ااتعديد ياننى ينم هذه الأشياء 
القدعة © ... 3 وم يخطر طم أن يتعمقوا هذه اللسومة ولا أن 
يتدينوا موشوعها وقايها ... 6 ( ص 580 ) 

إن اللقاومة التى تلقاها اللائينية واليونانية فى مدير نشات 
من هذا النقص الأسامى . فاو خطر'لمؤلاء أن يتعمقوا هذه 
الخصومة لمرقوا أن موشرعها «لم يكن شرورة هانين آفتين 
للثقافة والحضارة ‏ رإعا كان ضرورة فرضهما على جنيع التلاميد 
الذي يختلفون إلى المدارس الثانوية ويتصلون بالتعلم المالى على 
اختلاف فروعه وألوائه لااسيا بعد أن :انتشر التعلم وطمعت فيه 


والدونانية . 


- 


الزسالة 


الطبقات كلها طبقات الأغنياء والفقراء وأوساط التاس .. » 
(ص مم؟) 

يحول الذكتور أن يصمح مراعم هؤلاء فيؤكد أرف 
#موشوع الخصومة كان فى حقيقة الأمس هذه السألة : أيجحبأن 
يهيأ الناس جيما لللم والتخصص ليصبحوا يما قدة لنرأى 
ومدرن للأمور العامة » أم يجب أن يهأ بعقهم لحياة الم 
والتخصص » دأن يتبيأ أ كثرثم للحياة الماملة التى تبسر لحم 
الاشطراب فى طلب الرزق وكسب القوت ؟ فإن تكن الأولى 
فلا بد من اللاتيتيّة واليونانية لأنهما أساس من أسس- العم 
والتخصص ؛ وإن تكن الثانية فكثرة الناءن محتاجة إلى التعلم 
الفنى من جهة » وإلى التملم العام المديث الذى يعرض عن 
اللاتينية واليونانية إلى اللنات المية والملوم التجريبية : بشرط 
أن تظل اللاتينية واليونائية مفروضتين على كل من بريد الملم 
الخالص والتخصص فيه .. . 6 (ص 86+ - كم؟ ) 

عم ه61 امس إل كوو له تجا تداق اغل الخ 
كلامه ‏ أن المقاومة التى تلتاها اللاتينية واليونانية فى معدر »> 
لا تتحصر ف دواثر المارف؛ بل تشمل معاثر الثقفين يأجمعها .. 
إنه .يلاحظ ذلك أبضاً » ويملله « بالنادة لا أ كثر ولا أقل » 
إذ يقول : 2 إمهم ل يتعلموا اللانينية ولا اليونانية » ولم يسمعوا 
مهما أتناء الختلافهم إلى الدارس العامة ؛ وقد رأوا مصر تببس 
عيشها الحديثة من غير هانين اللثتين » فل يترددوا فيا انهوا إليه 
من الاقتناع بأن تملم هاتين اللثتين تيد لا حاجة إليه ولغو 
لا خير فيه ... 4( ص 51١‏ ) 

وبمد ذلك ء يكرر الولف دعوته إلى العناية مهاتين اللنتين 
اعتباراً من الدراسة الثانوية ؟ فيقترح تنويع التمليم الثاوى 
إل ثلانة أنواع » على أن يستند النوع الواحد منها إلى تعليم 
الاثات القدعة . يفرض فيه ١‏ عل الطالي درس اللانينية ولنة 
أجنبية حية » ويترك له الخيار بين اللنة اليوثانية ولنة أوربية 
أخرى 4 وتم الانتساب إلى هذا الذرع على 2 كل من أراد 
أن مهى” نفسه بعد الثقافة المامة للدراسات الأدبية الختلفة » 
بها فها الفلسقة والتارعخ والجترافيا . .. (ص 201) 

لايجيل الولف القارمة التى ستلقاها فكرته هذه من ماف 
ا حافل والببثات فيقول : 2 أناأت ن أثناء إملانى هذه الكللات 


١ةهجخأ‎ 


سياح الصاتحين وأحس هياج الحائجين ‏ وأشعر با سيثور من 
سخط» ولكنى مع ذلك مقتنع ما أقول » مذعن بصواب ما أدعو 
إليه ؛ ملح فى هذه الدعوة » غير حاقل بلرشا ولا بالسخخط » 
ولا من إلا عا أعتقد أنه يحقن المتفعه الثقافية للمصريين. .. »© 
( عن ) 
ينآ 

إن هذهالاقتياسات التفصيلية؛ التى ممصت قبا آراء ال كتور 
طه حسين دون أن أبدى شيئاً من موافقت لها أو اعترافى 
عليها - تبين بكل وضوح وجلاء أن مسألة « اللائبنية واليوثانية 
ف مصر 6 تطورت تطورا غريبا ووسلت إلى طور حاو محتاج 
إلى قرار حاسم 

هذه الألة ل توضم على بساط البحث فى محافل المعارف 
والتربية فى سائر الأقطار المربية ؛ غير أن إثارتها ومناقشتها 
فى مصر بهذه الصورة ما يجب أن يحمل الحافل اذ كورة أيضاً 
على التفكير فى أمرها » نتكوين رأى صريم فبا : واتخاذ قرار. 
معقول فى شأنها ... 

ولحذا السبب ‏ رأيت من واجى أن أندخل فى هذا البحث 
الذى يثيره الد كتور فى كتابه » وأبدى ما لدى" من الملاحظات 
حول هذه السألة .. . 

إننى أعتقد أن الطريقة الثلى لكل أمثال هذه المسائل مى : 

أولاً : درسبا من وجوهها الأوربية البحتة درس صديحا محرو 

عن كل فكرة قبلية مع ملاحظة الموامل التاريفية التى أثرت 
علها فى الاضى والذاهب الفكرية التى تحوم حولما فى الحاضر .. 
وبعد ذلك الإقدام على التفكير فى للسألة من وجهة أحوال بلادنا 
وحاحات أمتنا » مع الاستنارة بالاختبارات التىتكونت والآآراءالتق 
تبأورت حونحا فى أوربا 

وإنىصملاً بجا تققصيه هذه الطريقة أبدأ يحتى بإلقاء نظرةإججالية 
على تارجم مسألة تملمم اللاتينية واليونابية فى البلاد الغربية فأقول: 

من المعلوم أن اللذة اللاتبنية كانت لثة رومافى القرون الأولى 
غير أنها سارت بعد ذلك لغة الطبقة الديرة والسئنيرة فى جميع 
أنحاء أوربا الثربية عند ما وخلت تحت سََ روما ؛ كا أسبحت 
لغة الدين والصلاة فى تلك البلاد عند ما اعتنقت الديانة السيحية ؛ 
وأخير] صارت من دعام الكنيسة الكانوليكية عند ما تكونت 


رشك اأزساة 


الكنيسة الذكورة وأخنت تسط ساطتها على جيع الدول 
والدويلات الى دين بها . ققد تبنت الكنيسة اللئة اللايشية 
واتخذنبها واسطة لفمان وحدةهاء ولذلك عملت على نشرها فى ججيع 
البلاد التى دخلت نحت حوزتها » ستى بعد تضَاوّل سلطة 
الامبراطورية الرومانية وزوانها بصورة لباثية .. 

وأما اليونانية فقد حافظت عل كيانها فى ممظم البلاد التى 
انتشرب دبا بالرغم من اسنيلاء الرومان عليها » ؟! أمها أصبحت 
لغة الدولة بعد انفصال الشرق عن الغرب» ويكؤن الاميراطورية 
الشرقية مستقلة عن امبراطورية روما النربية »كا أصبحت لنة 
الدين والصلاة فى العالم الأرثوذكى عند ما اعتنقت الامبراطورية 
لذ كورة الديانة السيحية .. 

بهذه الصورة تقامعت اللغتان اللاتينية واليونانية السيطرة 
على المياة الديفية فى أورا السيحية» فأسبحت الطفوس والصاوات 
السيحية بحت احشكار اللاتينية فى أوربا التربية فى ججيع البلاد 
التى اعتنقت الذهب الكانوليى » ونحت احتكار اليونانية فى 
أوربا الشرقية ‏ فى بيع البلاد التى اعتنقت المذهب الأرئو ذكى - 
واستمر الخال على هذا النوال طوال القرون الوسطى حتى حلول 
عصر البصة وظهور اليروتستائتية ... 

وأما الحياة الأدبية العدية » فى القرون الوسعلى » فن المعاوم 
أنهالم جد من يزاوها ويم بها إلا من يان رجال الدب ؟ فماشت 
وترعرعت نحت ظلال الكنائس وق أروقة الأدبرة » وإرتبططت 
لذلك - عى أيشا -- باللغة اللاتننية . فأصبحت هذه اللغة لئة 
الم والأدب فى جيع بلاد الثرب علاوة على كونها لنة الدين 
والصلاة ..٠‏ 

من العلوم أن اللاتبنية تغلثلت فى بمض البلاد النربية بين 
مجيع طبقات انامر. » فأصبحت لئة الموام » وأخذت نتطور 
من جراء ذلك بصورة تدريمية إلى أن ولدت اللفات التى عرفت 
فها بسد الإبطالية » والفرنسية » والأسر' _ة » والرومانية . 
مع هذا ء ظلت اللاتينية الأسلية لنة الدين والصلاة » ولغة العم 
والأدب » حتى فى تلك البلاد ؛ وحتى بمد نكون اللنات امد كورة 
واستقلالها عن ووحتها الأسلية 

إن الجامعات الأوريية والماهد التعليمية التايمة لا ؛ أنخذت 

سار - فى القرون الوسطى -- فى دور سيطرة اللائنية على 


ألياة النكرية والدينية سيطرة نامة ؛ ولذلك اعتمدت عل اللانينية 
اكلغة تمليم فى جميع فروعها 

فى الواقع كانت الجاممات الذكورة أدخلت فى مناشها مدة 
من الزمن تملبم اللثات المربية والعبرية راذرئانية أيضا ... المربية 
لكونها مصدر الملوم فى تلك القرون » والميرية لكومها لنة 
الكتاب القدس القديم » واليوثانية لكونها لئة الأناجيل 
الاصلية ... غير أن المربية والعبرية خرجتا بد مدة من ميدان 
مشاركة اللاتينية فى التبلم ؛ وظلت اليوثانية اللغة الوحيدة التى 
تساعد اللاتينية فى مبمها المامية والتعليمية ؛ وقد رسخت قدماها 
فىهذا اليدان عرور الزمن» ولاسما بعد أن بد الاهمام خزائها 
العلمية والأدبية .. 

إنمماهد لتعلم الثانوى التي تأسست لهيثة الطلاب للجامعات 
تأئرت مبذه الخالة العامة » فاعتيرت اللاتينية أسا سكل شىء» ول 
تشرك مها لغة غير اليونانية فى بادى” الأمس 

إن تاريخ التملم فى قرسا يقدم تفاصيل وافية عن أحوال 
تلك الدارس ومناجها الدراسية وتمليانها الإدارية . ونفهم من 
تلك التفاسيل أن المدارس الثانوية فى القرن الساوس عش ر كانت 
عثأيد مدارس لاتينية بكل معتى ى الكلمة : لا يدرس فى سنتها 
الأولين شىء غير أللاتنية 0 3 يضاف إلا فى السنة الثالثة 
مبادى” اللغة اليونانية » وفى السنة الأخيرة بعض السائل ارياضية . 
وأما اللئة الفرنسية أو العلوم الأخرى » فل تشفل أى حيز كان 
فى متاهج الدراسة . حتى إن التكام باللغة اد كورة كان يمتبر 
من الأأمور اللمنوعة على المعلمين والطلاب فى خلال الدرس أو بعد 
الدرس » فى داخل الصف أو فى خازج السف --- وهذا للنم 
كان ميد بعقويات عديدة وشديد: ... 

95 عكر ويم 


2 يبع » 
الافصاح فى فقى اللغة 


مسجم عمربى : لخلاصة الخصس وسائر العاجم العريية . يرتب 
الألفاظ المرية. على حسب ممانيها ويسمفك ياللفظ حين عضرك 
المفى ٠‏ أقرته وزارة العمإارف »» لابستتى عنه مترجم ولا أدب 0 
يقرب من صفحة من الفطم الكبير . طبم دار الكب. » 
عتةء ؟ترشا يطلب من يجلة الرسالةومن للكناتالكبيرةومنهة لفبه: 


مسيى لرسف: موسى » قيز الفتاج العنفير ق 


ازساة 


5 48 ع 
حنابية مد أمين 
على الا'دب العرى 
الدكتور زى مبارك 
يت 8 2 
0ك 
7 كتب إلينا أحد القراء برجونا أن نترك السخرية من الأستاذ 
ند أمين وتكتق فى الردّ بشرح ما تخينى عليه من الحفائق 
لأدبية » ويستكثر أن تقول فى السخرية من هذا الصديق : 
« إن الأستاذ أعد أمين لن يفهم الفروق بين دتائق العالى 
إلا .وم يسرف أن الادب لا يكال يمكيال » 
ولكن ما الذى نصنع والأستاذ أحد أمين هو نفسه الذى 
يثير غضبنا عليه ؟ 
ألم يحم بأن الشمر المربى فى ججيع عصوره تشابه ميث 
لايكن ييز شاعى من شاعى إلا بمد قراءة ترجته ؟ ‏ ولو تأمل 
لمرف أن أشمار الشعراء أدل على أسحامها من الترجات » . وهل 
يقع هذا الحم من رجل إلا وهو يعتقد أن الأدب يكال بمكيال؟ 
إن نسيم أن أحمد أمين أستاذ بكلية الآداب ؛ وثى فىالسدر 
بين معاهدنا المالية » وأساتذة كلية الآداب لا يجوز عليهم الظن 
بأن الشمر العربى تشابه فى مختلف عصوره وأقطاره تشامباً يقضى 
بألا نستطيع المييز بين دبوانودبوان إلا يمد مىاجمة تراج الشعراء 
وعند من “رجو ييز العصور بمفما من بعض إذا حنى ذلك 
على أسائذة كلية الآداب ؟ 
وقد حدئمم ان قبل أن حك الأستاذ أحد أمين فى هذه 
الفضية محال فى محال , فا يجوز أبدا أن يمن على الناقد أن هناك 


_فروقاً كثيرة حدًا بين المصور الأدبية ؛ ولو شيّت لقات إن 


الشاعرين قد يمبشان فى عصر واحد ؛ ومع ذلك يختلفان أشد 
الا ختلاف فى طرائق التعبير وفى عرض العانى . وهل ينشابه 
شعر مسل بن الوليد وشعر أبى نواس وها متعاصران ؟ نهل ينثنابه 
شعر ألى المتاهية وشمر المباس بن الأحنف وقد نشآ فى عصر 
واحد ؟ هل يتشابه شعر ألى تمام وشمر اليحترى وها من عصر 
واحد ومن قبيلة واحدة ؟ وهل ينشئايه شمر الرضى وشعر مبيار 
وها متعاصران وكان يننهما من الصلات ماين الأستاق والتلبيذ ؟ 


١س‎ 


ومنذ عشرين سنة كان فى مصر ثلاثة من الشعراء قد اثتلفوا. 
فى الشارب والأذواق أشسد الاثتلاف حتى صح لبمض التقاد 
أن يسمهم « الثالوث 6 وثم ابراهيم الازنى وعباس العقاد 
وعبد الرحن شكرى » وكانوا فد كوانوا جهة أدبية لنشر لواء 
الأدب الحديث » فهل يصح لناقد أن يتوهم أن مؤلاء الشعراء 
الثلانة تشامهوا فى الأغراض وف تأدية المانى ؟ 

وكان حافظ وشوق وصبرى ومطران وعيد الطلب متماصرين 
فهل تشامهوأ فى اللخصائص الشعرية ؟ 

وما يقال فى الشعر يقال فى النثر ؛ فا يجوز لناقد أن يتوثم 
أن الساحب وان العميد والتوحيدى يكتبون بأساوب واحد 
مع أنهم متعاصرون 

ومايجوز أن يقال إن المويلحى الصغير يشابه المويلحى الكبير 
فى ألفاظه ومعانيه مع أن الأول اننا لثثانى وعنه أخذ ء ويأديه 
تثقف » وأفاد من عبت ورعايته ما أقاد 

وكان على بوسف وشمد عبده وفتحى زغلول ومسطنى كامل 
متعاصربن» فهل يكن القول بأنهم متشامبون فى الخسائ ص النثرية؟ 

وكان محمد اللمضرى وحشمد المدي قد تخرحا فى ممهد واحد 
وصارا فى التدريس زميلين فى مدرسة القضاء الشرءى وف الجامعة 
الصرية » أفيجوز أن يقال!مبما فى التدريسوق الإنشاء متاثلان ؟ 

وفى عصرنا كاتبان يحتفلان بالأسلوب أشد الاحتفال وها: 
البشرى والزيات؛ فهل ها متشامهان؟ وقد تأر عباس حاف ظ بالسياجى 
فهل هو صورة دن السباعى؟ هبات؛ فلسكل مهما أساوب خاص 

والأس كذلك فى سائر الفنون : فقدكان مد عبد الوهاب 
من تلاميذ سيد درويش © وها مع ذلك متباعدان أشد التباعد 
فى الأنجاهات الوسيية والثتائية 

فكين جاز للأستاذ أحد أمين أن يحم بأن شعراء العرب 
على اختلاف عصورثم وأقطارثم قد تشامهوا بحيث لا يمكن عييز 
بعشهم من يعض إلا سد الاطلاع على كتب التراجم ؟ 

إن هذا لا يقع إلا من ناقد يتوعم أن الأدب يكال بمكيال 
ولركان أستاذا فى كلية الآداب 

لكان أحمد أمين قد عكف على دراسة الأدب مندُ مشر حيانه 
الملمية لعرف أن الناقد البصير يدرك جيدا أن الشاعس الواحد له 
فى حيانه الشيرية أساليب تلات 

ألم تسمعوا أن ديوان ابن القارض يشتمل علىفنون من التمايير 


؟أثاه١‏ الرسساة 


ومن الأغراض يبحيث يصح أن يقال هذا شمر الكهولة وذاك 
شمر الشباب؟ 

ألم تسمموا أن بغداد نقت شمر ان الجهم من حالإلى أحوال ؟ 

ألم تسمموا أن أشمار التنى فى مصرا ما ألوان مخالف ألوان 
شعره فى الشام والمراق ؟ 

إن صديتنا أحد أمين يتوم آل وحدة القواق والأوزان 
وجب وحدة المعاني والأغىاض ؛ فهو لذلك يمتقد أن دوان 
أن خناجة صورة من دوان ان زيدون » ويؤمن بأن شعراء 
مصر لم يكونوا إلا سورة من شعراء العر د . 

ومثله فى ذلك مثل من يظن أن الناس خلفوا جميماً على طراز 
واحد » لأنهم جيما للم وجوه فها أنوف وجباه وأفواه وعيون » 
وآذان. وهذا والله حق : فتكل إنسان له عينان وشفتان وأذنان» 
وهر عثى على اثنتين لا على أريع » ولكن هل يكن القرل بأن 
بى آدم مع هذا النشابه خلقوا على طراز واحد ؟ 

كيف يجوز هذا القول والتوأمان قد يختلئان اختلافاً يمّناً 
فى ممارف الوجوه ون خصائص الذائية وفى فهم الأشياء ؟ 

ما كنت أظن أتى سأجتاح إلى توضيح الوانحات فى ارد 
على الأستاذ أححد أمين » ولكته قهرنى على سارك هذا السلك 
الشالك لأدفع أوهامه عن أذمان القراء وفهم من يظن أنه أبمد 
نظرا من حزام حين يقول فى أدب المدة ووأدب الروح ما يقول 

الهم أن يمرف القراء أننا لا تتحنى على الأستاذ أحد أمين » 
وإعا تريد أن يفهموا أن للحقائق الآدبية وجوهاً مختلفة يدركها 
حق الإدراك من ينظر إلها نظر الفهم والاستقراء . أما لذبن 
يواجهون الأدب بلا تأمل ولاثثيت ققد يخنى عليهم الدقائق الفنية 
ولايظير لأعينهم غير ما يحبون أن يدلوم من لراك لغال لي 
مصلحون لا مهمهم غير التنبيه على الخيوب . 

.وما تقول يأن الأدب المر ىكان فى جيع أطواره متزها عن 
الضمن » وإعا .تنكر أن ينظر الرجل إلى الأدب المربى نظرة 
الاستخفاف لهرن من شأنه بلا يبئة ولا برهان 

وق أى عصر يستييح يعض الناس هذه الألاعيب ؟ 

في العصر الذى بريد قيه المرب أن يستو' توثهوا تقوامن أن لحم ذاتية 

أدبية ليقاوموا طفيان الآداب الأجندية ؛ وليقيموا عدم الأدني 
:7" أصول ثوابت منّ عظمة أسلافهم فى التاريخ 

ولو أن الكلام الذى قله الأستاذ أحمد أمين وقع من رجل 


غير لقلنا إنه يشابع أعداء المروبة والإسلام ؛ ولكن الاستاذ 
أحد أمين بات "كيد سلم الشمير من هذ اناي : قهو ل يخسلى 
عن عمد ء معاذ الله » وا أخطأ عن جهل؛ فكان تنبسبه من ن أوجب 
الواجبات . ولعله براجع نفسه فيعرف أننا لم تقدّم إليه غير الجيل 

وهل تمتاج إلى إتامة الدليل على حسن النية قها صنمنا 
مع هذا الصديق ؟ ١‏ 

تقد كان اس يتوهمون أننا حاربنا الذكتور طه حسين 
لأغراض شخصية » وكان الدكتور طه يلوذ بظل هذا النوثم 
قل ينبر للرد علينا غير ثلاث مرات » أو أربع مرات » بأساوب 
واشح صريم؟ ثم شاء له الحذر والاحتراس أنبوثم قراءء وسامميه 
بأنا مخاربه لترض خاص وأنه برى من المقل ألا يقدم الوقود 
للأغراض الشخصية . ثم دارت الأيام واعترف الذكتور طه 
علانية أمام جهور من أقطاب الرجال يأن ذى مبارك من أسماب 
العقائد فى حياته الأدبية ويحب أن ينظر النصف إلى مصاولانه 
فى التقد الأدنى بمين الرفق والمطف 

فكيف از للأستاذ أحمد أمين أن هرب من الرد علينا يحجة 
أننا نشتمه ونؤذيه بلاسبب معقول» ثم يكت بأنبوجه إليناأييان 
فها لونة جاهلية لا تصدر عن رجل فى مثل آدايه الماليّة » وهو 
يعرف قى سررة قليه أننا أصدقاء منذ عهد بعيد » ويسرف أنى 
أحفظ له من الود مالا يحفظه إلا الأقلون ؟ 

وكيف جاز له أن يظن أنى تآميت مع صاحب « الرسألة 6 
عليه » مع أن مقالاتى ف الرسالة قد تنتعى بخصومة يبنى ويين 
الزيات » لأن الزيات ساعه الله قد حذف من مقالاتى فقرات 
كثيرة رعاية لصديقه المزيز أحد أمين ؟ 

أتريدوث الحق أمها القراء ؟ 

الحق أنى أعيش فى غربة موحشة بين إخوان هذا الزمان 

ذالأستان أحد أمين كان ينتظر أن أمتشق قلى لركية 
أحكامه الحوامى عل الأدب العر! ى » والأستاذ الزيات كان ينعظر 
أن أرد عل أحد أمين بأسبوب رقيق شفاف يحااى نسائم الأسائل 
والمشيات على سان النيل 1 

فكيف تاب عن هذين الصديقين أنى رجل له غضبات ؟ 

كت غاب عن مذن السديقين أن الأدب العربى وصل 
إلى ذى وروعى وأ أزدرى من يسهيتون يه أشد الازدراء ؟ 

إن الأدب العرلى هو الصورة الناطقة من ماضي الأمة المربية 


اأزساة نايت : 


وهو فى الواقم أدب أسيل لا يستهين به إلا حاقد أو جهول » 
وهو كذلك صورة من المرض السون فى عهود التارجم » 
فكيف يجوز أن نسامح من ينترون عليه أقبح الافتراء ول وكانوا 
من كرام الأصدقاء ؟ 

لد بشهد أنى متوجع لما صنعت بالاستاذ أحد أمين ؛ وهر 
رجل له ما فى خدمة الدراسات الإسلامية » وله بواقف 
فى مؤازرتى سأزٍ كرها وإن طال الزمان ؟ ولكنه فى الأعوام 
- الآخيرة أصيب عرض أعضال هو السخرية من مامى الأمة 
افرية + اوأغم سرب من لذئهة لاخر عليه عير الأعاب 
النسطفين الذين لا مهمهم غير الاقتراب من روحه اللطيف 1 

والأدب القدم الذى يتشكر له أجعد أمين هو نفسه الأدب 
الذى لم يستنصر يغيره حين جاز له أن يشتمتا وهو ظلوم 

الآادب القديم يقول : أعس سبكياتك لا أمى مشحكانك 4 

إن توجع دا! السديق مما أسلفتا فى الحجوم عليه فن واجبه 
أن يذّكر أننا أدينا لصر خدمة عظيمة حين واجهتاء بإللام » 
ققدكان من التتظر أن يشرب الكأس الرة من التقاد فى الشام 
٠‏ ولبنان والحجاز والمراق والهن وتونس والزائر .وس! كش » 
وما إلى هؤلاء من الأقطار التى تسار الآداب العربية 

قد يقول قائل : وما معنى هذا الكلام ؟ أيكون معتاه أني 
أشفق عل الأستاذ أمد أمين بعد أن أصليته نار المذاب ؟ 

هو ذلك » فا كان أحمد أمين إلا نبانا مصريّا وإن عرض 
مصر لأشنع ضروب الهلكات 

أححد أمين رجل تاشل وإن تردى فى هاوية الماية والجمل 
حين حم بأن أدباء المرب كانو! أسحاب ممداق لا أسماب أرواج 


وما كان لى أن أظيل فى شرح هذه المانى لولا أن عرفت. 


أن رجالا لهم أقدار.عالية دعونى إل مسالة هذا السديق 
: فليمرفوا ‏ غير مأمورين ‏ أنى لا أعم عليه إلا ابتناء وجه 


' الحق » ولن أتركه فى أمان حتى يعرف أن الأدب المربى أقوئ . 


رأعظم من أن يتفرض له ياحث يسخرية واستخفاف ؛ وسوف 
برك عواقب ما يصتع إن تغطرس واستطال 
55 


أما بمد ققد كان موضوغ هذا القال.هو انس على خطأ 
هذا السديق فى السخرية من الأدب الأندلسى 1 
٠‏ فهل اتفق لهذا السديق أن يدرس أدب المرب فى الأنديس ؟ 


إفى لا أزال أذ كر كيف أحرجنىتلاميذى يدار العلمين المالية 
فى بنداد» ققد حدثنهم مرة عن قيمة أحدأمين فانبرى أحدثميقول: 
إن أحد أمين من ذدول المستشرقين . قلت : وكيفكان ذلك ؟ 
تقدموا إلى" مقدمة الجسزء الثالك من كتاب تك الإسلام 
وفها بسر ح الؤلف بأن تصمم الكتاب كان بوجب أن يكون 
له جزء رابع خاص بالأأندلى » ولكن أحد الستشرقين ندبه إلى 
أن الأندلس فى ذلك العهد لم نكن فيه حياة عقلية تستوجب أن 
يفرد لما جزء من "كتاب» فانصرق عن تأليف ذلك المزءالنشود! 

وف مساء ذلك اليوم كان عندنا العشماوي بك والدسداش 
تمد » ودار الحديث حول الؤلفين الصرين فانبرى الأستاذ 
الدمسرداش يثنى على الأأسعاذ أحد أمين ؛ فقلت : ولكن أحد أمين: 
صرح فى مقدمة الجزء الثالك من نص الإسلام بكيت وكيت » 
ققال: هذا مستحيل» هذا مستحيل ‏ رولا حضور المثماوى يك 
ثارت معركة يينى وبين الأأستاذ الدصرداش ! 

والحق كل الحق أن الأستاذ أحد أمين لا يعرف الأندلس 
إلا معرفة سطحية . وآية ذلك أن الأدب الأندلسى لم يدرس 
فىكلية الآداب منذ عشر ستين 

فهل نستطيع ممة ثانية أن نتلطف فتدعو الأستاذ شفيق 
غربال إلى إنشاء كرسى للأدب الأأندلى فى كلية الآواب ؟ 

قد يستذر العميد ال-خديد بأن الدكتور له حسين صر ح مصنزة 
بأنه لايجوز لأستاذ أن يتسدر لتدريس الدب الأندلسى وهو 
م يطلع على غير كتاب نفح الطيب 

ولكنى أوكد للأستاذ شفيق غربال بأن مصر لا تخاو من 
رجال درسوا الاندلس فى المسادر المربية واللسادر الاجنبية » وهم 
قدرة على جلية ذلك الأدب بأساوب رائع جذاب » ومو خليق 
بأن ينتفع بعواهههم حين يشاء 

وبأى حق تكون كلية الآداب أعطلم سهد أدبى فى الشرق 
إذا على عليها أن تحبيظ يتاربعخ المرب فى الأندلس من أواحيه 
الادبية والفلسفية والتشريمية ؛ 

وكيف يجوذ أرك يمجز علياء مصر ما قدر عليه علماء 
القرنسيس والإتجليز والأسبان ؟ 

إن مسر عى بلا جدال أعفلم الم الإسلامية والعربيية 
فى الشرق . فسكيف تسجز عن درش ارم العرب والسلين 
فى لغرب ؟ وكيف يصح لأبنائها أن يكونوا لة علي الستشرقين 


كعما ازساة 


ف الشؤون العر بية والإسلامية حتي محرز لأحد أسائذ: كا كلية 
37 أله يتقدم فى أبحايه أو يتأخر إلا بعد أن يظفر من 
الستشرقين باذن خاص ؟ 

متي النبءات المربية ىكلية الآداب ؟ 

وأجيب بأن كلية الآداب تأخد من أموال الدولة أعغلم م 
تأخذ سائر المماهد الشنولة بالدراسات الآدبية والفاسفية » فهى 
مئولة عن درس فتوحات العرب والسلبين فى الشرق والنرب » 
وإلها الرجع فى نوجيه الشبان إلى فهم ماضهم الجيد فى خدمة 
الحشارة والدنية » وإقتاعهم بأن أسلانهم سادوا العام بشعة 
قرون » ولذلك تأثير كبير فى خلق اليل الجديد 

هل يعترف يذلك صديتنا أحد أمين ؟ 

وهل تعترف به الجامعة للصرية ؟ 

لتدقضيت” حوحسة عشرطاما وأنا أدعو إلى دريس المأوماللئة 
المربية ىكليات الجامعة للصرية » قكان المتخلفون من أسائذة 
العلوم يستلون بأن الائة المربية تموزها السطلحات فى كثير من 
الشئونء وظلوا علىتباونهم إلى أن كتب معالى الدكتورهيكل بإشا 
إلى سعادة مدير الطامعة يقول : إنه لايفه م كين تمحر اللئة 
المربية عن تأدية العانى العامية . وكانت تلك الإإشار: ة كافية لأن 
يعرف أسائذة الكليات أن دريس المنوم باللغة العربية لبس 
بالستحيل » وكانوا بروته قبل ذلك أبعد من المستحيل ! 

قد قضت الجاممة الصرية أعوام) طوالاً وى تدرّس الملوم 
إللنات الأجنبية » ول تعرف وجه الحق فى إعنراز اللئة القومية 
إلا بعد أن يننهها وزير العارف ء أثابه الله وجزاه خير الجزاء ! 

فمل يمل الذدن تأومو! هذه النكرة من قبل أن المامعة المبرية 
بالقدس درس بجيع العاوم باللفة الميرية مع أن لئة ببى إسرائيل 
ب ناماش فى خدمة للم » ومع أن التوابغ ملكتا 
يسبرؤن عن أغراضهم بلفات أجدبية » ولم يفكروا بوما فى خلق 
عصبية للغة المبرية قبل فكرة الصبيونية ؟ 

الائة المبرية تصلح لتدريس جميع المأوم وى فى قفر " 00 
أما اللغة المربية فتمجز عن اوسن اللوم مع أنها كانت لغة 
دولية فى مدة دامت نحو خمسة قزون؛ ومع أنبا استطاعت 
أن محفظ النخائرتما خلف الفرس واليوئان ! 

صلحت اللغة العبرية لتدريين ججيع العلوم لان الهود أرادوا 
أن يخلقوا لأنفسهم ذاتية قومية » وقد يجحوا فى ذلك إلى حد بميد 


أما الاغة التى يتتكلمها أقوام بشارفون مئة مليون والىأمدت 
بحيويتها كثيراً من اللثات الشرقية » والتى تنزل فى أنقس 
الملايين منزلة التقديس » والى يحتل أقطار؟ حملت" أعباء للدنية 
فى مختلف عهود التارش » والى 'خدمت” خدمة لم تظهر يمثلها 
لغة من لفات الشرق أو لغات النرب ؛ والتى تحز الدهى عن تبديد 
ما تملك من ذخائر وتفاثشى ؛ والتى سخمر الله لحدمتها مثات من 
الأحاب فى الجامعات الأوربية والأمريكية 

هذه اللنة الفنية ‏ لغة العرب ‏ م اللغة التى يقال إنها تسجز 
عن تأدية الأغراض العلمية ؛ بفضل حذلقة السادة الأفاشل الذن 
برون فى جريحها بايا من الشهرة والتباهة و'بمد الميت! 

وأعيذ القارى' من الاستهانة بقيمة هذا الاستطراد : فهو 
متصل بدفع سخرية أحد أمين من الأدب العربى ؛ وإكاعبنا عليه 
تلك السخرية لأنها من الشواهد على أنه غير موصول الأواصر 
يذلك الأدب الرفيع ٠‏ فلو أن أحمد أمين كان تذوق أدب العرب 
لأصيح مجنون ليلاه : ولكنه من به مرور العارين امن : أبناء 
السبيل » وقدعا قال المكاء : 2 من جهل شْيئاً عاداه 6 

وهنا شهة يجب تبديدما لينتعى أحد أمين ٠‏ فهدً! الرجل 


برد علينا :إن الأدب تيدم بالتقد أ كثرما يخدم بالتقريظ. 


وهذا حق » ولكن هل يدرك الراد من التقد ؟ 

النقد هو فى الأصل تمييز الزائف من الصحيم فيدخل فيه 
اللوم ويدخل فيه الثناء » ولكن أحمد أمين يتوه أن التقد مقصور 
على التجرريم ء ويرى الكلمة الطيبة ياباً من التفريظ ) وهو عنده 
ميب . وحن تقول بلا تردد إن الأدب العربى أدب أسيل 
والزائف مته لا يقام له وزن يجانب الصحيح ؛ قكيف انحرف 
يصره عن الحاسن ولثم يشهد غير الميوب ؟ 

وهل فى الأدب "حسن” وقبح ؟ 

الأدب جلاء 5 وهزله جد ؛ ولا يعاب عليه إلا ما غاب 
عليه التكلف والافتمال ؛ كالذى يقع من بعض الناس حزن 
ينشئون مقالات لم مخفق لما قلومهم » وإعا ينشئونها ليقال !نهم 
خالفوا الجهور فى كيت وكيت » أو ليجماوها وسيلة لاجتلاب 
مقالات الكتاب بالجان لتخفف أعباءثم فى تحرير الجرائد والهلات 

ماذا أريد أن أقول ؟ 

إن الترفق بالأستاذ أحد أمين يصرفتى عن كلة لمق 

ولو دزقنى الله الشجاعة لقت" إن هذا الرجل يتجنى على 


أأزساة بحرق 1 


الأدب المربى لأنه لم يعرفه ممرفة تميحة ؛ ولر قد عرفه حق 
معرفته لأدرك أنه خلين بأن تسذل فى سبيله نفائس الأعمار من 
أحرار الرجال 
لوأ نأمد أمين كان تذوّق الأدب العربى لآيقن أنه خليق بأن 
يتعصب له الباحثون» ففى هذا الآدب نفائس تثفر له جيع الذنوب. 
ما رأى أحد أمين فى كتاب 2 لسان العرب »© ؟ وما رأيه 
فى كتاب « الأثانى » ؟ وما رأيه فى كتاب « نفح الطيب 6 ؟ 
“> وما رأيه فى:كتاب « عيون الأخبار 6 ؟ وما رأيه فى كتاب 
2 إحياء علوم الدن »> ؟ 
إن كتاباً واحد؟ من هذه الكتب كاف لآن ينبب حياة 
طيبة مثل حياة أسحد أمين » وهو خليق بأن برقع رأس المرب 
' بين سائر امالك والشعوب 
وما رأى أمد أمين فى « ألقية ابن مالك 6 وهى من النظونات 
او ل 
هل خطر يباله أن هذه النظلومة شنلت مثات من العلماء ؟ 
وهل ع فى خاطره أنها ترجت إلى التركية متذ أمد بميد ؟ 
وهل يعر ف كيف تترجم مثل هذه النظومة إلى اللئة التركية ؟ 
وه يرف من قلى قرء رهن ا الأزهرالهريف ؟ 
إن هذا السديق كان يتوت أن مضر خلت من الْتبحّرين 
فى الدراسات الأدبية واللوية » وكان يننظر أن بشطح وينطح 
بلا رقيب ولا حسيب 
وما كان بمنى أن أسمح ما وقع فيه من أغلاط لو لم يكن 
أستاذ؟ بكلية الآداب » فتلك الكلية عى أول معهد فرضته الأمة 
على المكومة ورفمت قواعده با عاك من أموال وقلوب 
وما أ نكرأن أحدأمين رن” ضوته فى كلية الآداب وقدزاماشٌه 
ها كحو أريع ستين .ولكن ير عل" أن أراء هبط أله 
_يعقالات فطيرة م نكن تمرة مر اليل وإقذاء الميون نحت أضواء 
اللسابيح ء وإنها كانت مرة لتزوة وقتية أراد بهاأن يخلق حركة 
فى بعض الجلات » والجد كارزق يمضه حرام وبمضه حلال 
أنا أريد أن أعرف كيف از الأستاذ أجد أمين أن » 
يأن أدباء الأندلس ل يحسُوا الطبيعة » واذلاء حساب سيراه 
قى المقالات الآنية ؛ ولكنى أرجوه قبل أن أشر ع في هذا البحك 
أتيدلنى على ماده من اللهديد الى .* ب به فييجلة الثقافةالغراء! 
وإعا أمنىي ذلك لأتى أحب أن أعيف مصيرى بند أن 


استبحت“ ما استبحت” من الهزية فى النقد الأدنى 

إن الشاعى الذى استنتحد به أحد أمين يقول : 7 

فقلازهير إنشتمت سراتنا فلسنا إشثامين للتشتم 

ولا يأس , وأحد أمين لا يحازى على العتم بالشم . إن صح 

ثم يقول ذلك الشاعى الذى استنصر به أحد أمين : 
ولكننا تأبى الظَّلام وستمى يكل رقيق الشفرتين مسمم 

أعوذ إن ؛ فهل أخشى أن يلقاتى أحد أمين بسيل مسمم 
رقيق الشفر نين ؟ 

وكيف وهو الذى هرب منى حين ذهبت أبحث عنه بمشارب 
الاسكندرية ؟ وكيك يلقاني أجد أمين بسيف رقي الشفرتين 
وهو الذى ل يستطع ملاقاى إلا بلسان معقول وقلى مقاول ؟ 

ثم يقول الشاعى الذى استتصر يد أحد أمين : 

وتجمل أيدينا ويم رأيها ونعتم بالاأفمال لا بتكم 

فهل أخثى أن رميق هذا السديق بالحجارة والطوب حين 
يلقاتى فى الإسكتدرية أو ق مص الجديدة ؟ 

لينى أقدر على الجهر بكلمة الحق ! ليت ثم ليت | 

لو كنت شجاعا لقات إن أمد أمين لم يدرك الراد من ثنك 
الأأبيات الماهلية ٠‏ وكين أشجّع وأا مبداد بالمجارة والطؤزب 
من أمد بن أمين الماهلى ؟ ] 

إن الأستاذ عبد الجواد رمضان يقول : ف لن أموت تريبا 
لأتى من الأشر ارء وهى لهمة” لا أدفعما عن نفسى لألى أحب 
أن أعشض !أفى الحق أف شير ؟ 

أنت بابى نم كيف خلقتى » وكيف سويتى رجلا لاينشب 
إلانى سبيل الحق » وقد شاء فريق” من عبادك أن يظلمونيء فتجاوز 
عمهم واعف عنى » فانك أنت قفار الذنوب 

ولك أن تننظر ؛ باصديتى أحد أمين » فسترى فى الأسبوع 
القبلك: ألقاك » وكيف أح ولك إلى أديب بعر فكيف تكلم 
أدياء العرب فى مصر والأندلس والشام والمرال . 

وهداية رجل مثلك قد نكون كنارة عما اقترنت فى حياتى 

من آثام وذارب . 

« ولولا دفع الل الناس بعضهم يبعش لفسدت الأرض, ؛ 
ولكن الله ذو فضل على العالمين ©- 


أي الحديث شجون » 


رك سارك 


رت 1 اأزساة 


ذكريات 7 
الامتحانات والنتائج 
للأستاذ عبد الرحمن شكرى 


متسر سدم 

عند ما يمل لكاتب سوء تتائج الامتحان يننبة إما إل شعف 
الطلية وإما إلى الامج أو تلم الامتحان وإما إلى امدرسين وإما 
إلى غير ذلك من الأسباب » ولكتهم ينسون أموراً هامة انا 
بذ كرونها فيأنى التعليل ناقسا . وهذاهو سبب تُكرر مأسأة سوء 
التتاتج سعة 'بمد سنة بالرغم من استقرار حالة الطلبة نسيًا الآن 
عما كانت عليه أثناء الإضرايات المستمرة والأزنات السياسية 
الحادة » وبالرغم من عذقيف الناهج وتيسيطهاء وبإلرغم من تسهيل 
نظل الامتتحان إما يجمل الامتحان فيمواد أقل أو مواد سنين أقل. 
وقل” عدد تلاميذ الفصول فى المدارس الاميرية ذات الحجرات 
الكبيرة » وخفض عدد الحصص الى يدرسها الأستاذ !ادرس 
فى مواد الهج ذانه ‏ وإ نكن قد وكل إليه عمل آآخر فى النشاط 
الدرسى ‏ فكان ينبنى أن تتحسن تنيجة الامتحانات نحسئاً 
ع 0 ا 

والحتيقة أن هناك أسيابا ل لها . ول تكن التتامح 
ا مح ا بل كنا 
بالمكس تحاول متع الطلبة من إرهاق أنفسهم بالممل ليلا ومهار؟ 
فى الشهر الأخير ومنمهم من إنلان هم من غير قائّدة سهذه 
العادة المقيمة ؛ أما التشدد فى ننأتي النقل قلا يماقها أيضاء إذ كنا 
صل على مثل هذه التتائم فى مدارس ل نباشر امتحان التقل 
قا أو فى فرق كانت نسب التجاح فى امتحان النقل فنها حستة 
متفمة . فالتشدد فى امتتحان التق وحده لا يمللها ذا . ومجهمود 
الدرس أو مادته لاتمالل وحدها حسن النتيجة » فقد تكون مادة 
الدرس كأحسن ما تكون الادة وجهودة أ كير مجهود » وتأق 
التتيجة سيثة نسييًا . وقد شاهدنا ذلك فى نتاج أسائذة من 
اح المدرسين عملا ومادة » ينا كانت تناج مدرسان آخرن 
فى قصول أخرى هعى تماد ننيجة الدرسة الحسنة الطيبة مغ أنبم 


لا يتازون عن إخوانهم فى الادة ولا فى الشرح والتفسير وإن 
كان تفسيرثم أقرب إلى الحاضرة منه إلى التدريس ؛ وهذا خطأ 
والعامل الأول فى تحسين نتاتم الامتحان فى رأنبى هو أن 
تحمى الدرسة الثلاميذ الضماف ىكل فصل بالرجو ع إلى درجات 
امتحان النقل ف ىكل مادة وأن بوجه إلمم الأستاذ اللدرس جهده 
أثناء التدريس والشرح » وف الاختبارات الشفوية فى أو ل كل 
حصة وف توزيع الأسئلة أثتاء خطوات التدريس للتأ كد من 
التغامهم وفهمهم ومذا كرعهم والاختصار يكورك أ كثر 
التدريس للشماف أثناء الحمصص . قد يقال إن الطالب الذى 
الجتهد أولى بالرءاية والتشجيع كي يزيد علما وثقافة . وهذه فكرة 
خطثة إذ آن الدرس غير مطالب بعتخري توابغ قليلين » وأ كثر 
النوابغ يستطيعون النبو ع يقليل من التفات الدرص وعنايته 
ولكنه مطالب برفع مستوى الضعاف ومن أجلمم أنشئت الدارس 
لآن حاجتهم إلى المرشد - من حاجة التوايغ » ولا يسح 
أن يستزيد الطالب النابفة من المل على حساب إخوانه الضمفاء 
أو الآفل ذكاء » ويستطيع الأستاذ إذا سيق النوابغ إخوانهم 
فى الفهم والاستيعاب أن يعطبهم عملاً 36 فى أثناء ل 
أو خارجها إذا خثى أللل من جانهم ؛ » إذا سار حى قدر فهم 
الضعفاء واستيعامهم؛ ويستطيع أن يبادر الأذ كياء من حين لآخر 
بالسؤال للتأ كد من أن سيره مع الضمفاء لم يثبط همة الأذ كياء 
ولم يصرفهم عن الدرس ولا سها الاأذ كياء الذين يمتمدون على 
ذكائهم فى التحصيل فى الشهر الاأخير من العام الدراسى » على 


أن تقيع الاأستاذ للخطأ والصموبة فى أدمان الشمقاء مما بزيد 


النايغة معرفة لم١‏ بواجه الذهن الإنساني من الخطأ والسموبة 
دإن كانت السموية فى ذهنه ,أقل ‏ إذ لاا شك فى أن يعض 
الاأذكياء قد يكتفون ينصف قهم ينا لا يندج الش بف الهم 
اذا ل يستككله إلا حياء وجلا من الظلهور يمظهر ريما 'ظن" غباوة 
يضحك مها إخوانه الاأذ كياء وهو أمى يتب ألا 'يسمح به . 
ولا فائدة مطلقاً من تقديم الاأستاذ الدرس تقارير لناظر الدرسة 
«ومية أو أسبوعية عن القصرين فى الاستذكار إلا إذا عمل على اتباع 
هذ هالطريقة اتباعاً نامأدائماً أ ىطريقة متاقشة النضذا. أثناءالشرح 
للتأ كد من التفامهم ومتابتهم إياء وفهمهم . وإذا كان ف التدريس 


ا(زساة 


بط بسيب هذه الطريقة استطاع الأستاذ أن يتلانى هذا البطء 
وسائل أخرى» ويحسن ,الوزارة أن تشجمه بوسائل العطن والقدر 
والكافأة هما إذا أضطرنه هذه الخطة إلى الزيادة فى تمله إلى 
تضحية وقته انلاص 

أما العامل الثانى فى تحسين النتاتم فهو أن يتعرف الأستاذ 
أماكن السعوية فى الهج ذانه والأغلاط والأخطاء الشائعة بن 
الطلبة عموماً سواء أ كان الخطأ فى اللنات أو فى الواد الأخرى 
” وأن يخصها بشرح أوق وعارين أكتر وأن يعاود الرجورع 
إلها حتى يقتلمها من أذهان الطلبة اقتلاعاً ليس أساسه القهر 
وإغا أساسه الفهم . وكنا محمى الأغلاط الشائعة بين الطلبة 
الصريين فى النئة الإتجليزية ونطيمها لحم وتعمل على استئصالحا . 
فالعامل الأول هو التوجه بالتدريس إلى الشعقاء والسيز معهم 
والعامل الثانى إحساء الأغلاط الشائءة وأوجه السعوية وتلافها 

أما العامل اثثالك فهو أن الطلبة يؤجلون الاستذكار إل آآخر 
السنة وقد لا يكون التأجيل ناشئاً عن الكسل والبلادة بل قد 
> يكون عن حسن نية لاأن سبب هذا التأجيل فكرة سيكولوجية 
غطئة فهم يحسبون أنهم إذا استذكروا شيا فى أول السنة 
ثم نسوه لم بستفيدوا من ذإك الاستذكار يسبب النسيانء وقليل 
من عي النقس بيرهن على خطأ هذه الفكرة إذ أنه يبت أن صورة 
الاأمس المنسى راسية فى أعماق الذهن والرئى الباطن وأنه لا يبل 
استخراج اللمقولات من أعماق الذهن عند مايشاء صاحبه ند كرها 
فى أى وقت إلا إذا انطبعت الصورة فى الذهن مرة بعد أخرى 
وى كل مرة يعقب الاستذكار النسيان حتى يأنى على صاحب 
الذعن وقت لا ينسى بعد الحفظ؛ ولو قهم الطلبة هذه الحقيقة 
الا ية لاستطاعوا أن ينهموا السبب فى أن الواحد مهم 
س قد يجيد مذاكرة الدروس فى الشهر الاخير من السنة فقط 
حتى إذا سألته فيها أحاب إجابة جيدة قإذا دخل الامتحان نسبا 
وم يستطع الإجابة فإذا رسب أقسم أنه استذكرها جيدا وأنه 
مسبى' الحظ. نمم إنه استذكرها جيدا قبيل الامتحان ولكن ينبنى 
أن يفهم أن مخاولته مجنب النسيان فى أثناء الستة بتجتب 
اللذاكرة طول السنة هو الذى بوقعه فى النسيان أثناء الامتحان 
مبما أحاد المذا كرة آخر السئة ».وأن نسيائه أثناء الامتحان بعض 
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الحقولات أو كاها أ كبر دليل على انطياع المقولات فى الذهن 
انطباءا لا تلسى ممه عند الماجة يستازم طبع سورتباق الذهن 
مرة بعد أخرى فى أوقات مختلفة . ومن -الصمب أن يدرك الطلبة 
هذه الحقيقة كل الإدراك أو إذا أدركوها سمب عللهم التخلص 
من عادة تأجيل الذاكرة للشهر الا خير اعهادآ على احْمال النجاح 
بلرغم من هذا القائرن اليكولوجى . وهذا مع أن إرماق أننسهم 
بإلذا كرة ليلا ونهارا فى الشهر الأأخير يتلف نهم وإذا تلفت 
السحة تأثر العقل ولو تأترا مؤقتا وصار أقل استعدادا للإجاية 
أثناء الامتحان . وحسن نتيحة الدرسة فى الامتحان يتوقف 
على الوسائل الى تتخذها متع تأجيل الاستيماب إلى الشهر الاأخير 
والاأسائذة المدرسون يحدون مقاومة كبيرة فى حل الطلبة 
على الاستذكار من أول الستة» 5 يجدون مقاومة إذا اتبعوا عامل 
النجاح الأول والتفتوا للطلبة السَعاف فى كل حصةء فق الخالة 
الأولى يمد الطلية مطاليتهم بالاستيعاب والذا كرة من أول المنة 
نمنناً وظلنا ومطالبة بعمل ضائع لا حالة فى نظ رهم لان نسياتهم 
فق بعد أول استذ كار وقد يكرهون المدرس أو الناظر إذ! حاول 
جلهم على خطة العمل من أول الستة ويمدون خطته:ووسائله 
فى لهم تقصدآ ومضايقة لا مبرر لا وشدة غير معقولة". وى 
حالة الالتقات للطلبة الشعاف فى كل حصة يمد الظلبة لياف 
هذا الالنفات الدائم إلهم تفسدآ مكروها ومضايقة وإهالة للهور 
حزم أمام إخواتهم 
والآباء وأولياء أمور الطلية لا يدركون مقدار ما يلاقيه الناظر 
وما يلاقيه الدرسون من عناه للتغلب على ميول الطلبة وأفكارهم 
الخطئة من الوجهة ال سيكو لوجية أى اعتقادهم أن العمل من أولالسنة 
“مل ضائع لأنه يؤدى إلى النسيان واعتقاد الشعاف ف الواد أن 
الاثتفات هم فى كل حسة تقسد يراد يه إهاتهم. وهذا عو السبب 
أ نأولياءأمور الطلبة قد يشكُون فىنية الناظر أو الدرس أوعل 
الأخل لا يحاولون معاوتهم فترى أحياناً أحد الآناء تقول إِنْ الناظر 
أو الدرس يتقصد ابى؛ وقد يبلغ هذا الأمس حالة يشارك الأب فها 
ابته فى كره الناظر أو للدرس . وهذء القاومة من الأياء والا بناء 
تشتد إذا كانت هناك عوامل غارجية أو داخلية فى الدرسة تزيد 
سوء الفهم وتتسجع الطلية أو أولياء أمورثم على كره الوسائل التي 


نيلا ازساة 


يتخذها الناظر أو المدرس ومماذاتهما . وهى على أى حال مقاومة 
أكبيرة» وتزيد إذا اضطر التاظر إلى رفض طالب أو إذا طلسي المدرس 
من الناظر رفض طالب رفصا مؤقتاً لأن بعض الطلبة قد يحرج 
الدرس إحرجا كبيرا إذا حاول اتباع هذه الحطه' والموامل الى 
شرحناها. وينسى بعض آباء الطلبة أن حضور الطالب طول العام 
من غير رفض أيام قد بيجمله حاضر؟ كتائب ولا ينتفع بحضوره 
ون 'تطتحية ة أيام فى فى الرفض قد يزيد هته واستمداده حضوراً 
9 الأيام الاخرق ومن أجل هذه القاومة قد .زهد الناظر 
أو الدرس فى اتباع هذه الحطط التى شرحتاها رغية فى تسهيل 
سير الاأمور ومنما للشكلات»؛ أو إذا ات 
انباعا محدودا حسب الظروف وبقدر الاستطاعة . وهذا يقلل 
بلا شك من حسن تيبعة الامتحان. والمدرسة معذورة مادامت 
هذه القاومة موجودة ولا يستفيد الناظر ولا المدرس من اتباع 
خطط قد نجلب له عداوة شديدة وأحقادآ را مخطت منطقة. 
الدرسة إل الوزارة ننسها . والوزارة أيضًا لما بعض العذر فانها 
إذا ناصرت الناظر سنة قد لا تستطيع متاصرته دائماً . قالكاتبي 
النى يكتب فى الرائد ويطلب تتاتم حسنة ينبنى أن يدرك 
القاومة التى تمتع من الحصول على نتائج حسئة 

بت أن تنتد بم الأخطاء الشائعة فى التعلم والتى قد تؤدى 
إلى رسوب الطلبة ؛ فن هذه الأخطاء منالاة بض أساتذة اللنة 
الفرنسية فى نظرية الشرح باللغة الفرنسية وحدها للطلية امبتدئين 
الذن قد يستمرون أشبرا غيرفاهمين لأنالتفسير يحتاج إلى تفسير. 
نعم إنه بمبدأ يد علمرشرط أن يكو نالشر ح مفهوماء أما إذا كان 
النفسير الفرنسى مجهول الكلات فير مفهوم ذالواجب استخدام 
أية وسيلة لإفهام الطلبة سواء أ كانت بالإشارة إلى الا شياء 
أو فى العقولات غير الادية باستعال اللنة الاتجليزية أو المربية . 
ومن الخطأ فى تدريس اللئة الإمجليزية أن يقال للطالب هذا خطأ 
وصواي دكذاء ويكتى بذلك» فهذه طريقة التدريس للشيان الإتجليز 
الذن يسسسون الصواب كثير] . فلا بد من أن يكون الا ستاذ 
مدرس اللئة الأتجليزية خبير؟ بفقه اللغة وقواعدها » رلا حرج 
عليه مطلقاً فى شر ج القاعدة أو الاسطلاح إلا إذا كان الاسطلاح 
غير مينى على قاعدة » ولكن أ كثر أخطاء المللبة اللصريين فى اللغة 


تبمت هذه الخطط قد تنبع 


الإتجليزية ترج جع إما إلى الخطأ فى قواعد اللئة » وإما إلى احتذاء 
الااسثاليب المربية » وقواعد اللغة المربية » وهذه الا خطاء عكن 
شرح سبب وقوع الطإلب فى الطأً فيها » ومثل ذلك أن الصقة 
تجمع فى اللغة المربية 2 ولا ممع فى اللثة الإتجيزية ؟ فإذا قهم 
الطالب القاعدة وسبب الكطأ أمكن يحنبه . أما أن يقال له لا تقل 
كذا بل قلكيت وكيت لان الاأول خطأ فهذا شبيه فى تدريس 
حل أسئلة الرياضة والعلوم بقول الاأستاذ هذا الحل خطأ من 
غير تفسير سبب الخطأ ؛ وهو تنسير يحب أرك يتمهد به كل 
طالب فى كل سوال أو عرين وإلا بق الخطأ فى ذهنه بلرغم من 
معرقة حل الاأستاذ للمسألة . وهذا التعمد يبيان سبب اخطأ فى كل 
رين يحتاج إلى وقت ولكنه السبيل الوحيد للنجاح . وقد رأيت 
بعض الأساتذة الأتجليز يفضلون محاوثة الطالب الاأساوب الاأدبى 
العالى فى الإنشاء بالرغم من مخلل الاأغلاط الاأولية له ؛ وهذا 
برجع إلى عدم التوطئة للأسلوب الادبى يشرح الا'غلاط الاولية 
الشائعة واستثصالها بكل وسيلة لا مها تعطى فكرة سيثة عز, 
الطالب تؤدى إلى رسوبه فى الامتحان مبما حاول المصحح إنصاقه 
فى استماله بعض الجل المالية . 
قير الرصمى شكرى 


علاج حدريث مبتكر و لكنه قديم 


منذ ألوف النين عرف أساذضا الأقدمونواعترفوا بالفوا الطبيعية ابلخة 
الفمالة التي تقدمها لنا الطبيعة فى النوم . قهو ينشط القلب ويقويه وينظم عمل 
الفسرايين ويطهر الدم وينظم الدورة الدموة وبكامة مختصرة فيد النوم 
00 عا فبها العاسلية ‏ / 
سنة ذأكر عيرودوتس !اورم اليوتاق العمير فى كتبه 
ري أن الثوم كان الثبات اللحبوب عند قدماء السريين لفمله النشظط 
والفوى وورث الفروى اليوم عن سلفه هذه المقيدة الحقة لما يبرعن له فمل 
الثوم في قوى جسمه عامة وأعضائه الجنسيةخاسة حت اقترن اسم الثوم محيوية 
الرجل فاسموه « جائيتاليا » 
وبعد هدا أسبح فر ض تم على كل وجل واعسأة يعد سن الأريين 
أو الثلاتينف أن يأخذ روح الثوم لشبرين طى الآقل فى أول قصل العناة 
وقصيل الصيف من كل سنة وعبملها عادة مقدسة كمياسته الخاصة . ولكن 
عوضا من أن تاخذ الثوم تفسه فتأئف من طعمه ورائحته لديك الآن فصل 
الملل حبوب 1 كسآى الصفيرة الى هى روح النوم وخلاسته الكاملة ولسكن 
بلا راحة ولا طمم # سهلة التماعلى والأثبل وأمنها زهيد فغى فى متناول الخيئم 
جيم ذا لس الطبية ف المال تيف حيوب كس آى بالاجاع وطبييكالحاس 
لاستطيع انكر ان الحقيقة فى حو ب كرآىو ائدنه الجسم و أعضاء التتاسل خاصة. 


ازساة ل 


من كتاب الرين ال سمؤعى 
مقدهة لبحث الاعان 
للأستاذ على الطنطاوى 
سم »ص ساد - 

ممنام اللقرى 

إذا قال لك قائل إن جزء الشىء يساوى موعه؛ أتكرتذلك 
عليه وكذبته فيه لأنك ( تؤمن ) بأن المزء أصثر من الكل » 
وتقطع يذلك قطما » ولا ترى عته معدلاً . وإذا وجدت من يبدل 
دمه فى سبيل وطنه ؛ ويفديه بنفسه وماله » ويحرص على خدمته 
قلت إنه من ذوى ( الإيمان ) الوطنى ؛ و إِد ألفيت الحب الوله » 
يعصى العدّول ويعرض عن الناأصح » وصفت حبه بالإعان وعبرت 
عنه »5 يقول التراجة الناقلون» بالمبادة . فقلت : إنه يعبد حبدبته 

هذا كله من مظاهى ( الإمان ) - والإعان - بهذا 
الممنى - هو المقيدة الثابتة فى النفس » أو الماطفة القوية الراسخة 
التى لا تنبدل ولا تتزعنوع ولايحتاج إلى التدليل عليها ء لأنها من 
( البدمبيات ) بالنسبة لصاحما المؤمن. مها 

فالإعان ( فى اللنة ) التصديق وفمله آمن وأسلها أأمن 
مهمزتين ليلنت الثانية 
ألواع ارو يمايم 

يتضح لك مما مثلنا أن للايمان نوعين: فإمانك بأن الرغيف 
أ كبر من نسفه » وأن الواحد ثلث الثلاثة ( إيجان عقلى ) لا أثر 
لك فيه:ولا عملء وإعا هو من الفطرة التى فطر اله الناس علمها. 
أما ( الإعان الوطنى ) أو ( الايجان بالحيييه ) بالنسبة للعاشق ق التم 
فهو ( إان قلى ) » لادخل للمقل.قيه » وهو فردى شخمى 
".يتف عن (الان اع ) لذ يتف يكوه اشام المقاد. 

. وهذا التدسم جديد استنبطته من الآمثلة المنتلفة للايمان 

ورأيت فيه نفماء لأله ينبت جنس الإعان » ولأنه بعد ذلك يساعد 
على حديد البحث ٠.‏ أما الإعان بأصول الدين » فهو من نوع 
ايعان القبى ء ولكن للمقل دخلا فيه من حيث إنه يقبل مبدأه 
يقر تتامجه ع وله بناقضه وإن كان لا يفهمه تمام : وبيان هذه 
المسأد :1 ممة أن المفل ( يمن ) بأدى” الرأى وجود الله » وبأنه 


عادل » ولا يناقض تنات الإعان بالقدر إجالاً ولكنه لا يستطيع 
أن هيمها ول ان يمللهاء ومنشأ ذلك أن المقل مقيد فى أحكامه 
بالمواس والكيال والاختبارات السابقة , لا يستطيمع أن 0-2 
عنباء أو يخرج علها . فهو يحم على عدل الله بها يعرف من حدود 
(المدلالبشرى) وما لديه من الاختبارات. فيقع فى الخطأ لاختلاف 
فكرة العدل البشرية النسبية » عن فكرة المدل الإلمية الطلفة . 
المقل إذن لايستطيع أن ينقض نتائ الإيعان ولكنه لابؤمن 
ماما » وا الذى يؤمن هو القلب 
ابر ماده قُ الربى ار سم رصى 


عرفنا ممنى الإيعان فى اللنة . أما معناه فى الدين فهو التصديق 
لله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وبالقدر ( وسيأق 
الكلام على ذلك كله إن شاء الله ) فن صدق مها تصديقاً جازماً 
فهو الؤمن حا وقد جمل الله هذا التصديق أصل الدبن وأساسه » 
وأقام الأدلة على هذه السائل ؛ وخاطب بها المقل ؛ لكن الذى 


"أنهمه أن المقل يقبل مبداً الإيعان إجالة 2 9 بدع دقائقه للقاب» 


أى أنه كلماك فى الدولة بوقع على المرسوم ولكيه ع لغيره 

من الوظفين فهمه وتطبيقه وضراعانه دائما . العقل يؤّمن بأن الله 
محر وأن ان كعابه الذى أتزله , وأن حمد] نيه الذى 
لا ينطق عن الموى. ثم يقف ويدع للقلب ( الإوعان.) يكل ماجاء 
فى الكتاب » وما نطق به الرسول والاطمثنان إليه:والتسديق به 
وقبوله بلا أدنى شك ولا ريبة . .. ولدس فى أسول الإسلام 
ما برفضه المقل 5 أو يتعذر عليه قبوله لخالفته ليدمبياته الثابتة , 
أو أحكامه السحيحة , وهذه هى ميزة الددن الإسلاى ع نكل ون 
العم زف بيع الو بمارء وال سعط مم 

الإسلام هو ( إظهار ) الإعان ؛ والتعبير عنه ( عمليا ) بالنطق 
بالشهادة عليه ؛ والقيام بالمبادات التى تنكأ عنه . وهو الأساس 
الذى يدنى عليه تقسم الناس إلى متبع وعفالف » وما يتفرع عن 
هذا التنسبم من أتكام مدنية وحقوقية » لأن الناس لم (الطلواعص) 
ولاستطيمون أنيشقوا عن قأوب الناس ويعرفوا سرائرثم. وهذا 
معن ماجاء فى الحديث القائل (أصرت أن أقاتل النا سحت يشهدوا 
أنلا 1 إله إلا الله وأىرسول الله. فاذا قالوما عصموا دماءثم و أمو اهم 
إلا يحقها وحسابهم على الله )2000 


(1) قال السيوطي : حديث منوائر م وهو (كأقال الناوى) أل 


من أصؤل الاسلام ؤوتاعدة من قراعده' 


1١5 


فإن نط قالشهادة » وأدى الفرائض ولكنه غير (مصدق)مها » 
ولا( ( معتقد ) وجوببا ء ولا يفهم إلا جسمها دون روحها » 
وشكلها دون ممتاها » فهو ( غير مؤمن ) وهو ماكان عليه بض 
الأعرراب الذين قآل الله عل وجل فهم: (قالت الأعراب آمتاء كلم 
تؤمنوا ولكن قولوا أسلبتا ) 

وإن ( أظهر ) الطاعة عن تصديق وجزم » وأدى الصلاة 
معتقدا نوجومها مسراقباً لله فهاء قهوالؤمن الس . تقل فى اللسان 
عن علب اللنوى قال: الوم نبالقلي والسيباللسان (أى:بالجوارح) 
وال الزجاج : صفة الؤّمن أن يكون راجيا ثوايه خاشيا عقابه 

وال الزغشرى فى الكشاف» فى الل الكامل : ( هو من 
اعتقد المق وأعرب عنه بلسانه وصدقه بعمله. فن أخْل بالاعتقاد» 
إن شبد وعمل فهو منائق. ومن أخل بالشهادة فه وكافر. ومن 
أخل بالعمل أى بالعبادة من سلاة وصيام وحتج فهو ناسق ) 

ال أيه ضر ورى وعقير 

بدا لك ما تقدم ذكره. أن الإيكان ضرورى لايستطيع إنسان 
أن يعيص يدونه » وأن الرء إن زعم أنه لا يؤمن بأصول الدبن 
ل يكن له بد من الإعان بعبادىء عقلية ؛ ومبادىء اجماعية » 
وأبخلاقية » ولا منجى له من الحب ‏ والحب والوكان من طبيمة 
واحدة فى الأسل ‏ قلدس فى الدنيا إذن إنسان إلا وهر (مؤمن) 
لآن ( الإعان ) ثىء مستقر فى طبيعة البشر » ومن آمن بهذه 
الحقائق الصخيرة » أو الأباطيل التى يتوهها حقائق»كا بتوثم امهب 
الماشق ءلم يستطع الكثر بالمقيقة الكبرى ؛ وى وجود الله . 

وسترى بعد أن وجود الله بدمبية عقلية » وأن التأليه والتطلع 
إلى امجهول ؛ والبحث عن الخالد الباتى » من الفطر الإنسانية . 

ثم إن من مصلحة إنإنف ان أن يكون مؤمتا الله ء لأن الحياة 
مملرء: بالالام ؛ فياضة باللكاره » فإذال يكن للمرء زر من إعانه 
يلحأ إليه كلا حاقت به الشدائد؛ أو انتابته الام اض » كانت 
حيانه جحباً حرا لا يحتمل » ورا أدت يه إلى الانتتحاركا يفمل 
الجاهلرن » فلاسعادة إن إلا بالإعان ولا أنس بالحياة إلا معه . 

ومن مصاحة الجتمع أبشا أن يكون الناس مؤمنين » لأن 
القواتين والقوى التى تؤيدها » والممريات التى تحمبا »كل ذلك 
لا يؤدى إلى إنشاء تجتمع شير صال إذا تقصه الإعان . وكيف 
لممرى يصلح الرجل ويستقم » وهو لا يجتنب السرقة إلا خوقاً 


الرساأة 


من الشرطى وهربا من العقاب . فإذا أمن الشرطى ونا من 
العقاب سرق وقتل وفمل الأفاعيل . فإذا كان ( مؤمتا ) الله 
يخشى عقوبقه » (مؤمنآً) يمبادى” الأخلاق التى أمن ها الله ووعد 
بالثواب عليها استقام دائما » لأن الله مطلع عليه مراقب له داا . 
وشى' آآخر هو أن الدافع إلى كل ما بقمله الإإنسان النفعة أواللذة ؛ 
قالؤمن يعمل الصالحات ولول بره أحد ولو ل يعلم به أو يشكره 
لاعتقاده أن الله ييه ويمطيه » فلماذا يعمل الساللجات غير الؤّمن 
إذا ل يكن من براء أو يشكره أو يذيع فضله أو يجزيه بممله خير]؟ 
ارز عارر اللأمل 


وللؤمن الكامل الإيعان هو الذى يتتصور فى كل للمظة أنه 
سَمْع_الله وبصره وأن الله مطلع عليه ناظر إليه » اذالم يعنمه 
من المصية وف الله مئعه الحياء منه » ولذلك حاء فى الحديث 
« إذا زنى الرجل خرج منه الإعان فكان على رأسه كالظظلة» قإذا 
أقلع ( أى تاب توبة صميحة ) رجع إليه10؟ 6 فلا يستطيّع الزالى 
أن يز وهو مؤمن إعانا حم » ومتصور أن الله ناظر إليه . 
بل هو لا يستطيع أن يزنى إذا كان أنوه أو أستاذه براه ويشرف 
عليه » الإعان إذا كآن على هذه السورة عنع صاحبه من كل 
ذاحشة » ويصرفه عن كل ذنب . 


الصا كات 8 امار 


فإذا تمل الرجل من السالحات وهو غير مؤمن | يكن له 
ثواب فى الآخرة . وقد يبدو ذلك غيب لأول وهلة ولكنه مهاية 
العدل من الله . وهل فى العدل | كبر من أن تمعلى اللحسن السللح 
كل ما يطلب . فاذا كان يقسد ثواب الآخرة ء وكان ( مؤمتا ) 
بها أعطاء الله ما يطلب ؛ وإن لم يطلب إلا الشهرة فى التاس 
وخلود الذاكر فهم » أعطى الشهرة والخاود » ول يكن له فى الآخرة 
ثىء ( فن الناس من يول ربنا آثنا فى الدنيا وماله فى الآخرة 
من لاق . ومهم من يقول رينا آننا فى الدنيا حستة وف الآخرة 
حستة وقنا عذاب التار ) 

هذه مقدمة موجزة جد لبحث الإعازك سيمقها فسل 
فى الابان بلله للأستاذ الملامة الشيخ عمد مبجة البيطار ينشر 


فى المده الآتى . على الطتطارى 


)١(‏ حديث صحيح 


[ لق ' يك 


خليل ممدم بك 
وكام فى الشاعر الفر زدرىه 


لأستاذ جليل 
سم سرس ةعم 
من القضاء الثريب بين الفرزدق وحرير ما رواه الأستاذ 
_ الردى عن الاغابى : م تنازع فى جرير والفرزدق رجلان من 
عسكر الهلب . فارتفما إليه وسألاه » فقال : لا أقول ينهما شيا 
ثم دلا على الحوارج . قلنا تواقف الجبشان بدر أحد التنازعين 
من الصف إلى عبيدة بن هلال اليشكرى الخارجى فسأله عنهما 
ففضل جريراً : قال من الذى يقول : 
.وطوىالطراد معالقياد بطوبها طى التتجا رجض رموت ,روا 
ققال : جرير . قأل : هذا اشمر الرجلين 6 
. فالذى يلوح لنا فى هذه الحسكوية أن الخارجى رأى يت 
حرير أمير شمره وان ليس للةرزدق شدمهه فقفى له » أو أن من 
- يقرض مثل هذا البيت حقيق بالتقديم ( ونذر فى هذا القام البحث 
عن .قيمة هذا الببت وخطره) أو أن عبيدة التفت إلى الديانة 
ففضل المتق ل من بر 
وإن تفضيل قائل على قاثل لمعنى من المعانى المذكورة لهو 
الحيف الحض » وخروج على سلطان اللمق » ألا ( لاحم إلا لله ) 
ولا قضّاء مقبول إلا من مقسط ذى نصفة 
ولولا أن بنصب أو أن يشرى”"“ساحبتا الأستاذ أو إسحق 
أطفيش زيل الغاهرة ومن علماء إخواننا الأباضية وفضلائهم - 
لشننا على (السراة 9 ) غارات » وفندنا ( مقالانهم ) الخارجية 
عفالات فى ( الرسالة الثراء ) متلاخقات .. 
وممن عادل الخارجى" فى جنفه ف حكدء بل أرلى على يع 
(1)ع يصاف خيلا 
افق يصرى : يشتد غضيه ء وفى الصحاح : شرى فلان عضا إذا 
استطار غطباً 
(05 العراة الأوارج م سمرا أتفسهم شراة لأنهم أرادوا نهم باعوا 
أنفسهم له » والراحد شار » والثارى ‏ بتشديد الياء ‏ ليست الياء للنسب 
وإعا هو صفة الحق به ياء النسب تأ كيدا للميفة . وأشرى وتسرى صار 
كالثسراة فى فملهم ( السان التاج ) ومن قول أحد الم اة وكان ينقده 
روم الصاف ؛ 
أن الوليد بن عاريف الشارى قسورة لا يمطلى بناري. 


جورم أحرجنى من دارق 
ا يل 


ابورة فى القضايا الأدبية الحسن بن بثر الآمدى ساحب 
( الؤازنة بين أنى مام والبحترى ) فقد ظهر فى كتانه ( أجور -ن 
قاض سدوء” © ) وأرانا كيف يكو ن الم المبقرى #استعانالرجل 
بان - كك قال - على عاهدة النفس وجاهدة الموى وثرك 
التحامل » وأقبل بوازن » اذا صنع ؟ 
أَحَد بِتَالحبيب قالفى معناءالوليدوينصب معزانهء وهواءالوازن 
ولأنى تام أبيات عبقريات » كل بيت منها بدوان , وله 


قصائد باهرات مدهشات 


هذه لا توشع فى اليزان ؛ وقد كان قال : « أنا لست أفصح 
بتفضيل أحدها على الآخر ولكنى أقارن بين قصيدتين من شعرها 
فأقول أمهما أشمر فى تلك القصيدة ثم احي أنت ». ولكنام يفمل 
ذلك واجتزأ بإإراد أبيات لكل من الطائيين وجمل يلنو لنوه0© 

وإذا قال أو تمام : 
إن لله فى العباه متابا سلطهها على القلوب الميون 
وقال البحترى : 
قال بطلا وأفال ارأى مرت لم يقل إن النايا فى الحدق 
فمنا يتوارى الوازن والوازنة ويرقع اليزان . وييت الوليد شرح 
طويل» مطمطة 7 را 

وقدكان ابن الأثير أنصف”؟ من الأمدى حين قغى بين 
حبيب والتنى فى دناه ولدين صغيرين لعبد الله بن طاهى » وطفل 
لسين الدولة ؛ وبين البحترى وأ الطيب فى وصف الأسد . 
وقد شأى الكندى الطائيين فى الرناء والوصف 

وإلى لؤئن أن الآمدى قارق الدنيا وليعرف أباتهام وعبقريته. 
ومن عل ذلك وأعلن فضل ابن أوس - أبو بكر بن يحي الصولى 
صاحب كتاب ( أخبار ألى هام ) الذى أفْضْل على العربية بنشره 
الفضلاء : خليل مود عسا كر » محمد عبده عنرام » نظير الإإسلام 
المتدى - بارك الله فى الهند - وقد أعطى الكتاب بعض حقه 
فى مقالة فى الجزء (5؟؟) من ( الرسالة). وكانت عبلة (القتطف) 
ذكرت كتاب الصولى ؛ وحافت على حبيب رد" عللها ولت 

)١(‏ سدوم بالذال ء قال الطبري : هو ملك من ينايا اليوثائية غقوم 
كان عدينة سرمين من أرش قنسرين ( اليداتى ) 

)١(‏ لنا بكذا يافو لفواً : لفظ به وتكلم 

() للطماة مد السكلام وتطويله كا لى المخصس وإلتاج 1 

(4) قال ابن الحريرى قولحم : ( فلان أنصف من فلان ) خط 


وتد قالته البرية : 3 وإذا هجم السيام هيرب القياس 5 راجع شرح 
الدرة المنعة زمه١)‏ 


1 


4غ 


فى مقالة فى الجزء (5+6) من (الرسالة) وأغلب الظن أن الكانب 
فى القنطف ما قرأ كتاب الصولى فيعرف ذلك الشاعي العظم » 
ققال على انيل أو على ما خيلتك يقولون . 
+ * 5 1 

ألاإن النشمر لأ كت مابرىذاكالخارجى وهذا الآمدى وأعتل ؟ 
وإنفضيلةالفرزدق فما يبينه أديبنا الكبير الأستاذالردئ فى كتايه: 

« لا تجد شمر؟ أ "كثر تأثرا بلإسلام ع والمسبية المربية » 
ولا أصح لنةء ولا أجزل أساويا , ولا أججم لشوارد المريية 
وفسّحها » وأخبار المرب وأيامهم - من شمر الفرزدق؟ 

« وألفرزدق على جفاء طبمه له عميلة تفيض بالياة » ومحسن 
الابتكار والابتداع وو رشع الأقاصيص بأسلوب حسد2؟ » 

« والفرزدق على أميته وا سع الرواية كثير الحفوظ ؛ ولم يقف 
عند حفظ أشعار المرب وأخبارم بل حفظ القرآن » وروى 
الحديث النبوى .قال ساحب لخْزانة الأدب ( البندادى ) :(دوى 
الفرزدق عن على عليه السلام وعنغيره منالسحابة) . وقآل صاحب 
النجوم الزاهرة : ( دوى الفرزدق عن عل" بن أبى طالب وغيره 
وكان برسل0© » وروى عن ألى هسيرة وعن جاعة ) فثقافته أعلى 
ثقافة يبلتها شاعن في ذَاك الممر 6 

« ويجمع الفرزدق إلى خصب الخيلة وسمة الرواية كثرة 
التولىئ تشيرة سجل يانه وسرة عصرء 6 

« وتفس الفرزدق طويل ء وقصائد. الى تزيد أبيامها على الثة 
كثيرة ؛ وله القسائد القصاز ؛ وهو فى كلا.القسمين لا ييف 
ولا يزل عن طبقته 6 

وقد استقام للغرزدق من الأبيات الجامعة بين شرف المنى 
وشرف اللفظ مالم يستقم لغيره » فهو أ كثر الشمراء الاسلاميين 
5 متكّر75؟» 


)١(‏ راجم الصفحة ( 4ه ) من أكتاب الأستاذ لارقوف على بعض 
الأقاسيص الق وضعها 

(؟) فى ١‏ التاج »: الأعاديت للرسلة الى برويبا المحدث إلى النابى 
بأسائيده متصلة إليه , ثم يقرل التاببى : ذل رول ف وغ + تر ابيا 
. وفى ( مقدمة إن المسلاح ) : مور» أى الرسل 
حديث التايبى الكيير الدى انى جاعة من المبحاة وجالهم إذا ال قال 2 
(قاك رسول الله 1. ول ( إرشاد السارى ) التسطلائى : وهو أى للرسل 
شميف لا منج به عند الثاقى والخهور واحتج يه أب حنيفة ومالك وأحمد 
فى لأخوور عنه قن اعتشد عجيكه من وجه آخر مسئداً أو مسلا آخر 
أُحْذ زجله عن غير المرسل الأول أحتج به 

() القك القنى الشهور الذى شيرب هه الثل ( الائاتى ) القلد الييت 
المستفنى بنفسه الهسهور الذي يضرب به الل ( القدى ) مقلدات الشمر البواقي 
على الدعس ( اللسان ) 


#معة من رسولك أنه 


اأزساة 


وشعره فى جلته يدل على قدرة الشاعى وبمد نظره وإأحاطته 
عا برى إليه من الأعْىاض وسعة مخيلته وأتفساح عاله ولذلك 
كترتانية السوررة 

هذه جل من ( الكتاب ) فى باب البحث عن شمر الفرزدق 
وص تماند مقالة البحترى فى ١‏ معالى الفرزدق وحسن اختراعه 
وبأواب ماله التى يمخترعها ويبدع فها 6 وتعلن من النبوغ 
الفرزدق ما تملن » وتقوى الظلن الذى ظنئناه فى اختيار الأستاذ 
هماما من بين الثلانة الإسلاميين واختصاسه إياه هذا الكتاب 
وقد أوضح الأستاذ امردى ما أوردته من أقواله أيلغ إبشاح ؛ 
وأيدها يأبيات كثيرة للشاعن ١‏ 

يقول الأستاذ فى تضاعين البحث عن شمر مام : 3 وأما 
عثيله المربنة فى فصاحها وشواردها : وباريخ العرب فى متاقهم 
ومثالهم حتى قيل ( لولا شعر الذرزدق ذهب ثلث لفة المرب 00) 
وقيل ( ولا شعر الفرؤدق ذهب نصف أخبار الناس ) فذلك 
لكرة مفرداته » وجعة ترأكييه » وجزالة أسلوبه » واشيال شمره 
على الثريب » وأوجه التمابير النصيحة ؛ ووفرة ما تضمته ثفره 
ومجازُء ومدحه من أخبار المرب وأيامبا ومفاخرها » ومثاب 
من سهجوثم فى الجاهلية والإسلام . خْدْ مثلاً لذلك تقيضة من 
تقائضه مع جرير جد فها حة اللئة وفصاحة الأسلوب وحزالة 
الركيب ورصانة الفافية وعراقة المربية مع شى٠‏ من الثريب 5 
نهد كثيرا من أخبار المرب فى الجاهلية والإسلام » فل جع 
باحث مفردات الفرزدق الى استعملها فى شمرء لكادت تكون 
ممجا ء ولو توفر على “رتيب ما فيه من الأخبار والحوادث 
والفاخر واللخازي والمادات والأساطير والكراتات لع تاريما 
لحوادث الجاهلية وحياتها الاجماعية . والشواهد على ذلك أ كثر 
من أن نذ كر نكت بأبراد قليل منها قال : نقائضشص 4١85‏ وروى 
الأستاذ ثمائية أبيات من النصيدة التى مطلمها : 
إن الذى سنك الساء بى لنا بي دطئمه أعى وأطول 

ثم قال : « هذه الأبيات المّانية فها من الأخبار والحوادث 
والآيام ما استئرق عشر سغفحات من كتاب التقائض » ولاسبيل 
لتلخيصها هنا © وأشار إلبا » وروى وبين غير ذلك مما يحق 
مقالته فى النرزدق. 

وممن يعائل.هذا الشاعى من المولدين فى اشهال كلامه على أخبار 


كثيرة وإشارات ذات نال - حبيب 3 فى شمره عل جم من 


)1١(‏ برس 


اوسساة 1 


النسب » وجلة وافرة من أيام المرب 6 وأبو بكر اللوارزى الذى << ولكن قولوا : الم ؛ ارقع واتفع ) فلولا أن للكلمتين معتى 
يستظهر رسائله كلها العلامة الأستاذ الأمير شكيب أرسلان مفهوماً عند القوم ماكرههما النى صلى الله عليه وسل 6 


والقول التقدم فى أبىتام هو فى ( رسائل الانتقاد ) لابن شرف (الاسكندرية ) / ده 
الفرواق ؛ وقد نشرها الهلامة الأستاذ حسن حسنى عبد الوهاب حت وف انتاج : لم ولملم كلام يمستى لما يقال للساثر كا في احبط وتلملعت 
0 1-00 5 به قلت له ذلك > وئس الحيط لعلمت به 
الممادحى فى محلة ( القتبس ) لاملامة الا ستتاذ الرئيس مد كرد على فهل داك ممنى غير الذى قال اللسان والناج ؟ 


ويقول الأسعاذ : 2 ومن 
التعايير العربية التى حفغاها لنا 
اك شعره قوله : نقائض ص -م؟ 
أو بين حىّ أنى نعامة هاري 
أو بإللحاق بطتى" الا جيال 
ح ألى نعامة أى وهوحى 
تقول فمات ذاك حى" فلان أى 
وفلان حى » 
وهذا القول قد هدانا إلبه 
ب تالفرزدق. وف المربية ثى٠‏ أصنان الا وين 
شرم مثا هذا التعبرط: ان اصنات ١‏ سرس وى حا 
9 كثير من مثل هد شير | مصبائق ستل مصلتيج كر 
د" ممعناء أو أشكل ولم يكشقه لنا ورتغ رفت عا وجسيع قو ع | لاير 
شرح أوتفسير ‏ قالابنفارس : الإعطرى تسمرعن اعترا لالسفاد 
« إنا نرى علاء اللنة يختافون 
فى كثير ما قالته العرب فلا يكاد 
واحد يخبر عن حقيقة ماخولف 
والإمكان 6 » وأورد فى كتابه 
( الساحبى ) طائفة من الأقوال 
تستين حقيقنها عنده ؛ ومما 
ذكرء : 8 يروى مر النى 
( صل الله عليه وسلٍ ) أنه قال : 
- (لاقووا دعدع ولا لمك 10 
)١(‏ فى اقمان ؛ دم دع :كلة 
يدي بها إلماتر فى ممى ثم واتتعش 
واسل كا يقال له : لما ء قال 2 
الى الله قوما لم يفولوا لماثر 
ولالابن هم نالك المثر دعدما 
ودمدع بالمائر قالها له ء رؤية : ظ 1 


0 


اك ا 


فيللللدة 


ألذ 
لقاع عمس سس ددمي 


ابقاا 


ا وهات سوم ا 


أي جيه د ع عه ممع 1 8 1839 : 


اطليزا حرار مسر الطبيعية'مك 
ستتسلةني «لستوعاءت_افصرت 
دمن حك ا فد ا حت لان الاخركف 


وإل هوى المائر قلنا دعدما 
له وطالينا بنتميش لما حت 


ديل 


فى بمرط الخاغار 
سعد فسفاد قَ حصرة معاوية 
لللاستاذ على الجندى 
[ تنمة ما تسر فى المدد للانى ] 
تسوس دمب 
وتريص سعد أسبوعاً بين بأس يطوية ورحاء ينشره » حتى 
إذا أن معاوية للناس يوماً دخل فى سر'مانبي97© ولتمارثم . فلما 
أخنوا يجالسهم » مبض ين السّماطين وأنشد بسوت كشر.جة 
المعفمر : 
مماوى يا ذا العم والحل والنضل 
وذا الب والإحسان والحود والبذل 
أتنتك تاق فى الأرض مذهى 
وأذكرت ‏ مماقد أرسيت به عقلى 
ثفيت الدى لم يثقه أحد قبل 
:وخذلى ‏ هداك الله حت من الذى 
1 رما يهم كارت أهونه تخللى 
وكنت” أُرِجّى علل إن أنيعه 
ذأ كث ركردادى مع الحبس والكيّل 
سباق سمدى وأنبرىحسومتى وجار ول يدل » وفاسينى أهل 
لها من جد ما قد أسابى 
فهل ذا أمير الؤمنين ‏ من المدل 
وكان مماوية متكا فاعتدل فى مجلسه - وقد ا كفهرت 
على وجهه سحابة من الزن -- وقال : تموذ بإقه من طوارق 
السسُّوء ! القد أعمت يا أعرراى » إذن بارك الله عليك ) ما خملبك ؟ 
وما طرحك إلى هده البلاد ؟ قدلف إليه شاب فى ثعلة الأعرراب » 
سكن الطاثر » رابط الحأش ؟ قد لوحه السفر وتضْمّر وجهه 
من المزال ! فقال : أطال الله يقاء أمير الؤمنين 1 إننى رنجل من 
ببى عذزة . “زوجت ابنة عم لى على حب ومقة » وكانت لى إبل 
وغتيات فأنفقت ذلك عليها ؛ وليثنا مما فى حيآة رافهة وعيش أبله 


ففركج ب كلاك الله عنىءفانتى 


)١(‏ أوائلهم 


ازساة 


غير . فذا كلب عل الزمان » ومستنى البأساء والضراء رغب 
أنوها عنى » وكانت جارية فها حياء وكرم . تاتقادت له مكرهة 
خشية أن توصم بالعقوق ١‏ . . فأتيت حاملك مسروان بن 1 
مستجيراً به مؤملاً نصرته » فأحضر أناها وس ذا بالاناو:90© ! 
]ددع لاعترة ة آلاف درث ! وقال دهت اكء وذوجق يبا 
وأنا زعم بتخليتها من الأعرالى ! فال أنوها إلى الال » وأصبح 
الأمير لى خصم] وعلى" منكرا . ذاتهرنى وطرحنى قى السجن » 
وأمى بطلاتها ذأبيت . قط عل المذاب وأوئن فى إبلاى ! 
فلها اشتد على الشيق : وأيقنت بالهلكة ل أجد بددّا من طلانها ؛ 
قطلقها » والمين عبرى والقلب موجع ! ... قا اتقضْت عدسا 
حتى تزواج مبا مريوان » وأمس السجان باطلاق مراحي . وقد 
أتبعك ش يا أمير الؤمنين - صارلا فزعا » متنطيا من الذه 
بظل جتاحك ! وأنت غيات الكروب وستد السلوب ! فهل 


من فرج ؟ 1... ثم أجهش الأعرالى بالبكاء وأنقد : 
فى القاب منى نار والنارفها استمار " 
والحسممنى تحيل”- واللون فيه اسقرار 
والمين تى بشجو قدمعهأا مدرار 
والحب داء عسير فيه الطبيب يار 
جلت منه عظيا قاعليه اسطيار 
فليس إيلى يليل ولا نهارى بار 

وكان لمرأى هذا الزوج الواله وشدة ضراعته وعغلم نفجمه 


... قأطرق برهة ؛ 
ثم رفع رأسه وقد ازمير وجهه الأبيض كأعا نشح بالأرجوان 
فقال : وبلى على ابن الطريد0© ؛ كيف ع بت عته حلوم أمية؟ 
لقد تمامه فى طثيانه » وتمادى فى أضاليل هواه » وطرّفت عيتّه 
الدنيا . فا إن يزال فى طفس”2 ورفس » فلممري لأن بقيت له 
لأقيمن” من صعر خديه ! ... 

ثم التفت إلى سمد ققال : طب نفس وقر عيئا -- يا أخا 
عذرة -- ققد سألتنا النّصن » وستبلغ ما رجوته إن شاء الله ! 

ودعا من فوره يدواة وقرطاس + وكتب إلى عروان كتاباً 


5-7 5 ع جم ابم 
ورقة شكانه 2 أبر أى اير فى نفس معأوية ! 


() الرشوة (5) كان الرسول (-سلوات الله عليه ) فى الحتم 


والدمروان ورده عانق خلاتته - (#) ناء وأ كل 


ازساة 


له بكلام أخشن من مس" الجر 0 وأزره يشعر أرق له 


فيه وأرعد : 
ركبتة أمس؟ 213 عظبة لست أعررقه 

أستنفر الله من جور اسسرى' زالى ! 
فد كنت تشبهصوفياء له كتب من الغرائض أو آيات قرآن 
حتى أنانا الفتى المذرى منتحباً ‏ بشكو إلى بحق. غير مبتان 
أعملى الإإله عهود لاأخيس ا أولاً» فبنت مندن وإمان 
إن أنت راجمتنى فيا كتبت” به لأجملئك لجا بين عقبان 
طلّن سماد وجِمّْها ممجلة ‏ معالكليتومع' نصربنذيان 


فاعمت كا لنت من تحب 


ولا نعالك حقا فمل” إنمان 


3 طوى الكتاب وختمه ودفمه إلى الككيت ونصر ابن 


ذييان ؛ وأمعا أن يذهبا إليه ! 


لخد الرسولان فى السير حتى بلنا مروان » وسكما إليه 
كتاب أمير امؤّمتين . ذانا قرأه ينه رعلدة واسفر كأنه حرادة 
د كر ! ثم أرسل زفرة عميقة كاد يتفسّ] لها حجاب قلبه 


ثم عميضنى على السيف ! 


- وقال دوددت أن - أمير الؤمنين - خلى يننى ويننها سئة 


ولبث مدة يؤامى نفسه فى طلاقها فلا يستطيع ! فاشتد 
عليه الرسولان وأزتحاه » حتى طلقها وأسلها إلهما بمد أن 


أحسن جهازها [ 


الشيطانية ا ل ا » وشق 


السليين 1 . 


. فأرسل إل معاوية "كايا ابصفف فيه مقان سعاد 


فيستيد بالفتاة ويترجع الزرويج بخ قحنين ! ثم تأمى ديل 
الشعر الم الكتاب بأبيات من الوز زن والقافية 


ام -أميرالؤمئين- فقد 

وماركبت” حراماً حين أيجنى 
أعنر !. فإنك لوأ بصرتها للموت 
وسوقتأنيك تمس ليس يمدمها 


أوق مهكد فى رفق وإحسان 
فكيت سيت اسم المائنالراق 
منك الأمانى على تمثال إنسان 
عند ألبرية من إنس ومن جان 


لق فد يُكون هذا الشمر لماوية » وقد يكون وضم على لاله ؛ 


وى كل فؤرخو 


الأدب يرون أنه فى قدرة كل عربقه صرع أن يقول 


الشمر ١‏ نر بند ذقك يمرن لى أن معاوية من اللثفاءالذبن:رويت فم أشمار 


١5عام‎ 


حوراه يقصر عنها الوسف إن وصغفت 
أقول ذلك فى سس وإعلارت 

فلا ورد كتابه على معاوية وقرأه قال : تقد أحسن فى الطاعة 
ولكنه أطنب فى وصف الجارية . فإن صح أنها جمت بين ججال 
السورة وطيب التغمة فعى أ كل البرية طرً! ! 

وعقد مماوية محلسا من خاصته » ودما إليه سمدآ . “م تقدام 
بإحضار سعاد » قطمح الحضور بأبصارم إلى البات ليروا ميا 
البدر النير على قامة النصن النضير | 

وبمد قليل أقبلت الفتاة تتأطر فى مشيبا » ساحبة أذيال 
الاوشري”؟" وقد حفة وجهها إطار من شعرها انام م قبدا 
كأنه قر يطل من فتوق سحاية د كناء أو لألاء لخر فى يقية 
من غبّش الظلام ! ! 

وسامت عل الخليفة من بعيد » فردٌ علها السلام ثم استدناها 
منه واستنطقها فإذا بيان عذب جل فى سوت كأنه فنّة الى 
أو خنق الوثر ! ْ 

فسبّح معاوية البارى'" المظم 1 وأراد أن يسسجم متزلها عند 
سمد ققال : يا أعساني ؛ هذه سماد . ولكن . . . هل لك عنها 


من ساوة بأفضل الرقبة ؟ تأحاب الأعرابى : نمم ! وكأ معاوية 
شك فيا عع فقال متثبعا : نم ب أعراى ؟ قال : لمم .تعره 


إذا فرقت بين جسدى وروحى ؛ ققال مماوية : أعوكشك منها 
أعرالى ثلاث جوار أبكار حسان ‏ م عكل جارية ألف دينار - 
وأقسم لك من بيت الال مايكفيك ىكل سنة ويميتك علىحبتهن | 
نشبق الأعرابى شهقة ظن معاوية أنه لفظ روحه فها 1 .. 
فارناع وقال له : ما بك يا أعرانى ؟ قال : شر بال وأسوأ حال ! 
استجرت بمدلك من جور ابن الحم ُعئد من أستجير سْ 
جورك ؟ ثم أنهأ يقول : 
لاتجلى" ‏ والأمثال 'تضرب بى - 
كالستجير مر: الرمشاء بالقار 


أردد سماد على حيران مكتئب يسى ويصبح فى ثم و تذكار 


قد شه تلن مامثله قلق وأسمر القاب منه أى إسعار 


كيف الساووقدهام الفؤادسها؟ وأصبح القلب عنباغير سار 


() الخر الأحر 


١6+‏ أزسماة 


وكأن مماوية استخشن هذا الكلام فغشب » أو قل : إنه فقغى السجب كل من كان حاضر؟ً ! وت#دك مماوية حتى 
تلاس بالخضب » فا كان للغضب عليه من سبيل : ققال : يا أعمالى 2 انقلبت شفته”' الملياوش كرلما وفاءها وإلخلاسبالأني0"عذرتها ! 
الحق بين . أنت مقر بطلاقها ؛ وصروان مقر بطلاتها . وحن نم أمى مها فأدخلت مقاصير المرم » حتى اتقضت عدتها من 
مخيرهاء فإن اختارتك أعدناها إليك بمّد جديد » رإن اختارت 2 مروان. ثم أعادها إلى ابن عمها يمقد جديد » ووصلها بألف دينار 
سواك زوجتاها به ... 0 ١‏ وأخذ سعد بيد سعاد » ومقى يوجن سيره أجّة0) الظلم 

ماذا تقولين با سعدى ؟ أمهم أحب إليك : أمير الؤءنين وهو يترم بقوله : 
فى علره وشرفه ونممته وترفه » أم مروان فى عسفه وجورء 0٠‏ لخلواعن الطريق للأعرابى ألم ترقوا ويم لمابى؟ 
أم هذا الأعرالى فى خشونة عيشه وسوء اله ؟ على الى 

ألق مماوية هذا السؤال وهو أعرف الناس يجوابه ! فإنه 


)١(‏ هكذا كان سساوية (*) زوجها الأول (5) ليره حفيف 
لاإزال يذ كر قول زوجه ميسون بنت يحدل 


التكلية ينا نفك إليه من اداه 
بيت مخفق الأرواح فيه 
أحبة إلى" من قصر ميف 
وخراقا من ب عمى نميف .| 
أحب إلى" من علج عنيف 
فقال : ما رضيت" حتى جملتتى علحا ؟ ! 
وما أشبه الليلة بالبارحة ! فم تكد الفتاة 
. تسمع قوله حتى ماست كالفئن المروح » 
ونتخازورت227 إلى الخليفة حتى التقت أهدامما 
ثم أنعدت بصوت يشبه المناثاة : 
هذا وإن كان فى فقر وإضرار - 
ع عندى من قوى ومن جارى 
وساحب التاج أو عمروان عامل ' 
وكل ذى درشم عتدى وديتار 
وكأنها أدركت أمها فى خضرة ملك 
العرب وخليفة السابين . ذافترت عن مشل 
وميش البرق ! وقلك وهى تنطّى وجهها 
بأطرافها الخضية استحياء : والله با أمير 
اللؤمنين » ما أنا مذاذلته. لمادنات الزمان 
وغرات الألام ! وإن لى ممه جمبة لا تنسى 
ومحبة لا تثْلى ! وإفى لأحق من سير معه 
على الشراء ؛ ما تيمت ممه فى السراء ! 
(1) طيقت جفنيها 


كسنسئيه وقصا يي الزومَائي 


أنرافالات 

ان الرجل المين أو المراة البنة 
معرضان للرومائزم ومرض القلب والكبد 
والكلى وضعف الاعصاب . فقلى المراد 
الميئة ان تزيل الشتحم من جلها 
وتشفى الروماتزم من هقاماها واكتانها 
وظهرها ورجليها . واحسن هلاج لازالة 
السمنة وللر وماترمهر املاح الش ستحضير 
معامل النبريس فى لندن . 

خذ كل صباح ربع ملمقة صنيرة 
من أملاح النى فى نصف كاس ماء قاتر 
نصف سناعة قبل الفطور ‏ هذه الجرعة 
الستيرة تذيب بللررات الاسيديوريك 8 
التجمدة فى المفاصل والاعضاء وتبدالكلى ل 
اتممل عملها وتساعد الكبد ليقرميوظيفته 
كلمن يعيش فى بلاد حار ةكمصر 

معرض للسمنة وانتفاخالانسجة 

وهذا يؤثر على الكبد ويضعقه 

فيتجمع الاسيديوريك وينتج 

عته. الروماترم وأو جاءعهامختلفة 

أما املاح النس فتزيل السمنة 

وتشفى الروماترم 


املاح النس عركبة من ست 
عمناصر ماخرذة من المياءالمعدنية 
أهمها السو ميرم والبوتاسيوم 
واللثيوم , هذه الاملاحالممدية 
بدخل الى الجسم وتنظفه من 
الداخل وتطر دالحامضائيرر يك 

تنضلرت الطمام والاحنمارات 


ذذاناكت5 258815 كم 


الله قى عله ! ... 
لللاستاذ سد عده 
05 
خرج املاح والليل عاسف . 
يتس رزقه بين جرحرة.البحر القاسف . 
ومياه السماء تتزل مدرارا . 
والرغية فى الحياة تدقمه للممل ليلا ومبارا . 
وبسمة الأمل تثيد فى قلبه نارا . 
فإذا بقاريه يرتط بالسخر . 
وإذا ببسمة الأمل تصبح صيحة الضر . . 
ال ايه 
ومع ذلك ققد جا 
من أثقذء . ..؟؟ 


ين مجاء. . .؟؟ 


هراك فى علا, ... !1 

+« 
خرج الشاب فى رحلة إلى السحراء .. 
يلس نزهة بين الزمال السقراء . . 
يحمل القوت والأمل والرحاء . . 
ونسم الربيع موب عليلاً . 
والشمس قد مالت فيدا الوقت أصيلا . 


ونشوة النجر قد بدأت تدب فى قله قليلاً قليلا . 


فإذا به يضل الطريق 5 

وإذا بقلبه العاصر قد ملأه اليأس والضيق . . 
لاه فقد الامل فى الليأة . 

وقارب من أجله مثباء . 

ومع ذلك قفد يجا . . 

من أتقذء . . . ؟] 

من هداء . ... ؟؟ 


مومه :جنا 
م ا 


يذل كومه 8 من ل ثرا 
ولستعيى .شعبه فل يجدوا منقذا منه إلا فرارا . 


عهده قطمة من جحم , . 


لرساة 


والمياة فى ظله يؤس وبلاء عظم . 
مضت الايام قاذا عهده قد زال . . 
وإذا بالمال يصير غير الحال . 
وأسبح الحاك عبرة لسوأء . 
من أهلكه . . 5 

من أنناء . . . ؟؟ 

هو ال فى علاه . 

* كه 
ل 
يحتقرء الفوم لأنه لم يك سريا 
ويجهله الاق لأنه غدا نيا منسيا. . 
ذا لامر ار رميق وما 
مشت الأيام فإذا به قد أثرى , 
وتندل ذله علا . , 
وبؤسة سعدا ., 
وول ذ 
من أسمده . , . ؟ 8 
من أغناء . . . ؟؟ 
هو اك فى علاه . . 


وزازة اللأوقاف-. 


إعلات 


قبل الحطاءات كدب الميزانية 
والشتريات لغاية ظهر 14 أغسطس عن : 

-١‏ ترريد وتركيب ما كينة 
لوقف اللواه يح عشتهر قليو بية 

؟- إنشاء مأرى وبيارة للهذه 
للا كينة . 


4 وتطلب الشروط والواصنات من 
4 خزابة الوزارة نظير هرا ٠‏ ملم لكل منيثما 


١!هغة‎ 


سير ُدممام 
٠. :‏ 


الدرس بالأورمان 


اح يح و0 


0 


لك و ل و ا 


اةو٠‎ 


0 : 
لآنى الفرج الاسكتدراى 
روامٌ الوستاز غير الاطيف لحار 
مهد سووم 
صرت 

ولست بهفونيرى رأىعرسه .إذا أركبته مسكيا فهو راكبه 
يظل إذا ما نابه الأمى حائر1 يخاطها فى شأنه ومخاطيه 

الشمر للآمير على بن القرب من شعراء النسف الثانى من 
القرن التاسع عشر الميلادى يبلاد الاحساء فى شبه جزيرة المرب - 
وفى هذا الشعر لحن من صتعة قاسم يك أمين على نئمة « قثت 
عيتاه فأبمر 6 

حدثنا الأستاذ عزيز أحد فهمى قال : ولولا دفع الله الفنون 

بعضها ببعض لفسد الحسن . فاللحن الموسيت والشمر يزدوجان 
«ليككل أحدما تقص الآخر . ولقد كنت أقول مرة. : إن كل فن 
يحب أن جم إلى فن آخر » وهذا كلام حسن ؛ ولكنى زدته 
٠‏ حستاً لما فهمت أن التزاوج بين ذنين يستدىى تشاساً بدسهما 
.. وذكنه كذلك يستدى أن يكون أحدها سالياً والآخر موكيا 
فهذا شمر رأى تنشده أم كلثوم لبس لأن قنها كته ولكن لآن 
فنها يسد التقص فى فنه . وهذا المخرج رولية تخثيلية يتمم نقصها 
ويسد نشرامها » وبين الفنين تشابه ولكن أحدهالا يترجم الاآخر 
بل بشرح الآلخر على طريقته هو التى قد لا يدركها هذا الآخر 

قال : وهذا الشمر لعلى بن القرب قد لته قاسم أمين نفلق 
مئه ما خلقت أم كلثوم من شمر رانى 

قال أبو الفرج : وقد سألت الأستاذ عتيز ما الذى يمتيه مبذا 
الفقه الننى فل يزد على أن قال : لقد فقت عيثاه فأبصر 

حدثنا الأستاذ خيرى سميد قال : حدثنا الملامتان هيجل 
وشليجل قراءة عليهما. وحدثنا التاقدان هردر وفيخت» ول يقل 
عاذا حدثومء وأغلي الظن أ نهم ل يحدالوه بشىءء أو لمله آثر 
أل بروى عن هؤلاء العلماء الأللان حتى برى الملم مادا ستصئعةه 
ألانيا فى مشكلة دائزج 

وحدثتنا السيدة الليلة هدى هام شعراوى قالت : إن هذا 
الشاعى الذى أصبح يتننى بترفمه عن أن يحدث زوجته فى شثونه 


ازسماة 


أو أن محدنه زوجته فى شثوله » يمد حديث الرجل وزوجته 
فى الشثون المشتركة بنهما ضري من «البفوقية4؛ إن هذا الشاعن 
وأمثاله ثم الذين مكنوا لقاسم أمين مرك السى فى محرير الرأة 
الشرقية . ولوأن الشعراء فى القرن التاسع عشر قد قبلوا أن يكوتوا 
يبافيف فركيوا امرك الذى تاره لم أزواجهم لا استطاع 
قالم وأعوان قامم أن ل الجاهل 
أنه أخرجه عن ممناء ؛ ويبدو لللتأمل أنه سدثثرء وأ كل نقسه 
وأنه لم يناقضه » ولا حاد بد عن طبيمته» فطبيمة هذا التغنىبالترفم 
عن الروجة فى بمينها مقدمة التحرير . ولقد أطرب اللحن وأشجى 
وكان من أثره ظهور لبشتنا الأدبية النسوية ونشر هذء المغوفيه 
وانشدت : 


صرب 

من أنت ماذا تكون با رجل أظهر ما فى طباعك الهل 
ىكل حين تقول يا امرآأقى يا اصرأتى ... ها تريديا رجل؟ 
الشمر زوجة أديب كبير من شعراء الممر الحاضر اعتاد أن 
ينه كل أسبورع مقالة يقول فها: #وقلت لروجتى أنت يا امرأة» 


فقاك هذه السيدة الحترمة : 
.يا امسأ . يا اعسأتى ... ما كريد يارجل! 
ثم أفت النسيدة 000 
حدثنا الأستاذ أحد الشاب قال : حدثنا امد أمين قال : 


إن الأدب الجاهلى جنى على الأدب المربى فى هذا الباب أيس 
باب الملاقة الجنسية » قلولا تقدينس أدباءالعربية للجاهليين لع 
كل أدبب نزعة شخسية سادقة كانت تقيهم على الأقل من سخرية 
التنى مهم فى قوله : ١‏ 
إذا كان مدح فالنسيب القدم أ كل أديب قال شعراً متتم 
ولكن الأمر ل يققصر على استخفان التنى بالآثر الى 
ترك الجاهليون بتقديس العرب إإاثم فى شمر المرب يمد أن وجب 
زوال الآثر الجاهل 
قال عيدة : : 
فان يأخذوا أحاء موقف ساعة فأخد ليلى .وعى عذراء أيحب 
وكآن هذا القول طبيمياً من يثدون الينات خشية.الإملاق» 
ولكن محدث ا ا ل 
وفضيحته إاها هذه الفئيحة الشنماء لبست إلا أثرآ من 
الغمر الجاهل فيه 


قآل أحد أمين : وهل نجد فى الشرق رجلاً من ل يقرأوا 
ادير امامل نسيخ أن يقح من يزع أنة ميم امك النشيحة؟ 
ألا رحم الله الأبيرردى حيث يمول : 
وك للغواق من يد قد جحدنها وشكر أيادىالتانيات يحودها 
فهذا هو الشعور الطبيى عند رجل متمدين . أما الذى يقول 
فيا يقول : إن زوجت أطال الله #مرها لن توت بداء غير داء 
النيرة » فلا أستطيع تأدب أن أسغه ينير المَدين ولكنئ أصفه 
بالتأثر الشديد بالشمر الجاعلى . وهل من حق إنسان أن بتحدث 
7 عن الآدب وهو لا يقدر أثر الإيحاء الدائم الستمر فى النفس ؟ 
لقد تمنع أيئاءنا عن الاتصال بالطيقات التى لا ترضى عن 
أخلاقها خشية كلة تقال فتترك فى النفس أنرها فَكيفٍ بشعر 
نسحب به وتحجده ونستظهره ثم نميده وفستميده سنينء لم نعلبه 
بمه أن نتمامه فإذا نسيتاه رسب فى عقلنا الباطن ؛ ألا ترك هذا 
كله أثرا فى النفس ؟ و إذا لم يكن التكرار المقرون بالإيجاب ليتراك 
أثراً فى النفس فداذا تمن بالأدب وماذا نكتب ؟ دعنا مما يقوله 
علناه النفس ف الإيحاء ولتتزل إلى مرتبة المامة . ألم نسمع قول 
٠‏ المامة : ه الدوى” فى الآذان أشد تأ ثيراً من السحر » 
هؤلاء المامليون الذين يثدون البنات ثركوا فى الفرن 


التاسع عشر من يقول : 

ولست بهفوفبرىرأىعيسه إذا أركبته سكا فهو را كبه 

بظل إذا ما نابه الخطب حائرة يخاطها فى شأنه وخاطبه 
وحدثنا الأستاذ فرويد قآل : ... ولكتنى لا أذ كر ماقل 


دان يتحدث من القد وهذه فقدة المقد 

وحدثنا الدكتور تمد حسين هيكل باشا قال : أما أن لنة 
الجاهلية لنة سليمة ف لاريب فيه لامها إما أن تكون هى المربية 
الأسلية إن كان هناك شمر جاهل ؛وإناأن تكون لغة أعلم اناس 
إللغة الجاهلية إن كان علاء الاأدباء ق المصر الا موى قد وسعوا 
ذلك الشمر تماذج 5 ينبنى أن تكون عليه اللغة . ولكن كون 
النكر الجاهلى يمرب عن الرأى الراجح فهو اال بميته . وكيف 
نستطيع التوفيى بين الإويمان بحياة مد وبين الإويمان برأى عا بمث 
تخد لك هدمه ؟ ولقد تلقينا الشمر الجاهلى لثة لما أسلوب يجب 
أن رضاء؟ وفها ممان قسارى الأى فا أمها وليدتأفكار ومبادى”؛ 
وليس بالقبول ولا المقول أن تكون هذه الممائي خالية مئ القساد 


وإلا فلاذا نشأ الدبن ؟ وما جدوى الحياة الإنسانية إن كانت 


هذه الأراء وتلك الميادى" لاتزال صالحة مد خحسة عشر قرئاً من 


الرزساة ادها 


الزمان ؟ إنه ينبنى على من يعل النشء ءلئة الجاهلية أن يحذْرثم من 
قبول الفكرة الجاهلية فإن النكرار مع الاستتحان بور ثالعادة» 
ولس كذلك الفكرار مع الاستهجان ..وإلى لأمجب من مع 
للنة العربية بعلم تلاميذه قول الشاعى الخاهل 
نوق النساء عوذها وعشارها 

م لا بقول للم إن لنة ذا الشاعى سليمة ولكنه من حيث 
الأخلاق لا عتاز شيا عن الهائم ٠‏ وإ لأمحب من مما م للغة للغة 
العربية لا يقول لتلاميذه إن اما الفس وإن كان عبقرية مسجزة 
فى فنه فإنه كان فى آاله وشموره حو النساءكأى جار في الطريق؛ 
وإن عله لامنتاف شيثا عن انهيق وإن لنا منه اللغة . أما الشمور 
الإونسالى السحيم فق قول الشاعس 
وك للنوانى من يد قد جحدبها وشكرأادى النانيات جحودها 

. وقدقال الد كتور طه حسين إن إتكارنا للأدب الجاهل لا ينتانى.. 
مع جمة الرأى الذى محدث به ميكل باشا » فإن الذين لثقوا الشعر 


“الجاهلى إما لاحظوا طبائع الجاهلية: وسجاياها 


وحدثنا الدكتور زك مبارك قال: إن أيا النرج الاسكندراتى 
رجل منافق فى علاقته النسوية ومثله فى ذلك كثل الأييؤودى 
سواه بسواء . وأنالا أقول كم يقول الأبيوردى 5 
17 للنوالى من يدقد جحدنبا وشكرأيادى الثانيات ججودها 
ولكنى أقول إن سباي سنتريس سيقتل بمشهن بمشا غيرة فل" 
وأقولكا يقول أبو نواس الذى لم يكن بالجاملى : 

ولا تسقى سراً إذا أمكن الطهر 
وأقولكا يقول كشاجم وليس بالجاهل : 
خوفوق من فضيحته | ليتسه يداو ونفتضح 
صبوات 

دع عنك لوى فإن اللوم إغراء وداوق الى كانت هى الداء 


الشعر لأبى نواش واللحن للدكتور دك مبارك 
عير الاليف الام . 


( ينهم ) 
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لمجم بز وار رتبار : 


[ مبداة إلى الأستاذ عمود حمسن زلف ] 


للأديب السيد حمد العزاوى 


ع ١‏ جم 

سسمهف سوم 
... وقول المق أمثل من السكون ء وامتقامة المالم 
لا تكون ء وقة الديا متمطءة , وخير اميت غير جلى » 
إلا أنه قد لق ما حذر» فاسم لفك الحاطثة فى السلاح , 


من للسائل التى واجهت الباحثين والفلاسفة منذ زمن يعيد 
مسألة الجر والاختيار ؛ تكلم قها اليونان والفرسء ونقلها عن 
اليونان السريان ؛ وخاض فا النصارى حيما :فلشغت دياتهم » 
وتكام فيها التكلاميون من المسلين ٠‏ وكانت تتلورن فى م احلها 
وتاتلف باختلاف هذه الدارس . قاذا تكلم فها الفلاسفة قسدوا 
إلمغرض فلسق بحت:.وهوتةسير الكون ومظاهىه تغسي را ما؛ 
وإذا تكلم فها الأخلائيون قسدوا إلى غرض اجات : هو 
النظلز فى الجتمع وتقده ) وإسلاحه أو عداولة ذلك ؛ وإذا تكام 
قبا أهل الدين فعا يلتمسون من بحلها مخريجات تبرر مسثواية 
الفرد م ن أعماله » وتقم فكرة البيث والحساب والعقاب على لذن 
تاف قوة وضمقا . 

والفلاسفة يمنيهم أن يتفهموا الكون وحركاته كل ما يجرى 
فيه أهو ضرورى نانم عن إرادة مسيطرة متصرفة » أم هو ثتيجة 
اناق بحت لا بربطه قانون أو تفيدء قواعد . وثم يمد ذلك ينتقارن 
إلى الإنمان مظيز هذء الشكلة ؛ أهو مخير نيا يغمل » يمنى 
أن لا تىه عتعه من إنبان عمل ما . أو يدفمه إلى فمله ؛ عمق 
أن أميه موكول إلى إزادته الماشعة للمؤئرات الخارجبة من 
ظروف: وصدف . أم هو يجير فيا يفمل يمنى أن قوة تدفمه 


إلى أن يضمل ما يأنيه' تجبراً » فه وكالمالم منشيط بتلك القوة التي 


تسيطر عليه » خاشع لنفس القوانين التى يمذسع لها هذا الكون . 


والأخلاتيون يعدهم البحث فى الآفمال الإنسانية من حيث 


هى صادرة عن التكوين الملق.للا, نسان ققظ ولا أثر لعامل 
خارجى ليها » أو أن النظلم الاجماعية والظروف الطبيمية التى 
يميش الفرد بحت تأئيرها تميتان نوع الأأفمال الصادرة عن الإإنسان؟ 
وبأى معنى من العاتى يستبر الرء حر على هذا الأساس . وعل أية 
فسواء اتفق الأخلاقيون فى وجهات نظرثم إلى تلك السألة 
أم اختلفوا فهممتفقون فى النرض » وهو إسلاح الجتمع ومبذبيه 

أما رجال الدين والكلاميون من السفين ققد خاضوا قبا 
وكان همهم الأول البرهنة على أن الإنسان إما خالق لأفماله فهو 
مسئول عنها أمام الله فى الفيامة » ويحق عليه الجزاء ثوايا وعقابا ؛ 
أو أن الانسان وأفماله من خلقالله فلا يكون ئمة حساب أو عقاب؟ 
وهمهم الثانى هو البحث فى معرفة اله لمايحدث : أمح قبل 
الحدث أم وعلدة 

والتكلام فى الفدر لم ينكأ إلا فى الشام والبحرين على خلاف 
فى أسبق القطرين إلى الموض فيه . ثم إنه نشأ دخيلاً على الإضلام : 
أعتى أن أول من تكلم فيهكان نصرانيا وأسل ثم تنصر » وأخذة 
عنه مسد المهنى وغيلان الدمشق. كان هذا بدء التكلام ف القدر. 
وقد أناحت الخلافات السياسية حول الخلافة لمذه الأيحاث أن 
روج وتتضخم » » وأن 7 تنقسم وتتكائر . فان الخلافة كانت مصدر 
القلاقل والفتن فى أيام الخلناء الرأغدين » وإن القان أتتجت شيءة 
وخوارج ومرجثة ومعتزلة و زارقة وأشاعرة إل :غير هذه الفرق 
التى مختلف فيا ينها بالرأى فى الخلافة والشفليفة غالبا - والدى 
يمتينا هنا فرئتان من هذه الفرق العديدة: المنزلة) والحهمية. فنذ 
كانت آرازها أروج الآراء انتشار فى هذا الباب 

أما الحهمية فقد كانت تقول بالجبرية ألطلقة أى أن الإنسان 
>الجاد وأن الله يخلق فيه الأقمال؟! يخلقها فى المادء ويجبر عليه 
الحساب ثوايا وعقاياً 

أما المتزلة فقد نكوت على أثر خلان فى عرتكب الكبيرة 
أه وكافر خالد فى النار . وقد قالوا بأن الله لا اق أفمال الناس 
بل مم عذلفونها ؛ وبأن اله لاسفات له غير ذاته . فشاركوا 
المهمية فى هذا الأسل » وقد أقروا بساطة المقل وقدرته على 
الحسك بالحسن .وا التببح المقليين 


ولو كار0 الغ فى هذه الفرق قاصراً على حد الكلام 


0 
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اأزساة 


والاستمانة بالفلغة اليونانية وغيرها لما كان لما هذء الأهمية التى 
شنلها . ذلك بأنها كانت تريد بسط تمالهها على الواقع العملى . 
ذالمتزلة حين قرروا مبدأ حرية الإنسان كانوا بريدون من ذلك 
أن الناس مسئولون عما يتومون به من حروب ومتازعات ؛ 
وحين قرروا مبدأ السلطان المق ىكانوا بريدونالقياس فى الحك. 
وذلكأمى لم بقره أهل المنة وكانسيبٍ خلاف كبير. وقد تمسكنوا 
أن يسيطروا على الواقع السياسى مدة من المسر الأموى الأخير؛ 
فقد اعتتق مبادئهم يزيد الناقص وعروان بن محمد وأخوء إبراهم 

وللهم أنه ما كاد يأنى القرن الثالت والرابع ؛ حتى كان عل 
التكلام قد نشج نضحاء وحتى رجم إلى المربية فلسفات ,كثيرة» 
وحتى اختلط ذلك كله بالدين والمقائد . وقد عملت أحداث السياسة 
وفتن الرأى على إشماف الدولة والعحلال الاك . وكان العام 
هو مرجل فتن الرأى والدين والفلسفة والسيأسة جيما . كان 
هو والمراق فط أما ماعدا ذلك من أتحاء الدولة الإسلامية 
فقد كان مستقرا نوع استقرار 

فى هذا الوسط الضطرب الحتدم نشأ أبو العلاء» وتنقل بين 
أرجاله ما بين المرة وحلب وبثداد » فشارف ما كان بعصره من 
الفلسفات اليونانية والإإسلامية واالسيحيةوالهودية والجوسيةوكانت 
هن عناصر ثتافته » هذا إلى نظرانه الخاسة ولحانه الشمرية المديدة 

وم يحاول أبو الملاء فى « الفسول والنايات » أن يسلك 
هذا املك الذى نراه من تقيد فى باللنظ ولروم مالا يازم ونظام 
الفصول واتغالات والننم والوسيتى » إلى فير ذلك من الننون 
الثثرية ليدل على مقدرته الفتية » أو يرهن على سمة اطلاعه 
ومعرفته بأخبار المرب وأشعارهم وأنسامهم » وذكاء قؤاده اللماح » 
بل أنا أوشك أن أقول بأنه قد سلك ذلك حتى يصرف الناس إلى 


ظواهضص الأشياء » حتى لا يصيبه أذى من السقهاء » وحتى يأخذ 


كل من معانيه ما يلاه وما يستطيعه عقله ويقبله ذهته . فهذا أمس 
بوجب المذر حين تتلق عن المعرى آزاءه . وأعس نان هو أن الممرى 
كان منمزلاً لهم له إلا تقرى نفسه وملاحظلها ملاحظة دقيقة . 
وقد يحمتاج أحيانا إلى الترويم والنسلية » وكان يممد إلى هذا 
النوخ من اللمو يالمماتى والالفاظ ؛ ودلك واضح جدً! فى فته 
اللفقلى على الأقل . فمتد ما نسمع .قول المرى يجب أن ممتاط 
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قليلاً » فربما مله المبث باللفظ على شىء من الاعتساف فى المنى » 
أو اندقع إلى معنى غرريب غير مقعسود فى سبيل أن يستقم له فنه 
اللفملى الذى أخذ نفسه به أخذا عنيذا , وكثيراً ماشط به للمنى 
عن اللفظ . يجب أن نحتاط إذن حيا تنجل على المرى آراءه » 
فتحن لا نعرف متىكان المرى هازلاً » ومتى كان حادً! فى عبثه 
بالألفاظ والمماتى . وأمس نالك يجب أن نلتفت إليه : فهو قد برى 
آراء يحرص علها فيدوها على أمها من فلسذته » ويمكن أن 
تكون آراء لثيره دونها للتصوير والافتنان » ويكن أن تكون 
بين بين : أعنى أنها خواطر عرشت له كا مخطر اللمواطر لأى 
شاعى سواء تعارشت مع مبادثه المامة أو اتفقت . فلا يجب إذا 
رأيته يحدئك بأن الإنسان مجبور ىكل أعماله وتعسرفانه » ثم 
بأنى فيذكر لك أن للخاوق فى الأقدار تصريفاً ؛ فهذا لا سرد له 
إلا ماقلت من أمس عبثه بتلك المواطر السوائع له فى خلوت » 
وحرصه على ندوينها متقنئاً مبتدعا مستميئا على ذلك بما علم من 
شمر'الأقدمين وأخبارهم وعلومهم 

وأو الملاء يقول بالجير الطاق فى أفمال الإنسان وأعماله » 
ويرتب على ذلك تناج اجماعية خطيرة » وآراء فلسفية عخطيرة 
كذلك. 1 
وتحن إذا أردنا أن نلتمس نظرية الجبر عنده فلن تجدها جموعة 
فى مكان واحد » ولاهو يمالمها بأسلوب واحد » وإنها أنت تقرأ 
الكتاب جيما فتجده ينطق جبرية ؛ إذلا يكاد فصل من الفسول 
يمخلو من الجير تلميحا أو تصريحا أو رملا . فهو ساخر صرة ء ثاثر 
أخرى ؛ هادىء أحيانا » ممجد قنو ع فى أ كثر الكتاب . على أن 
تقريره الجير المطلق أوقعه فى حيرة وارتياب كبيرين ؛ قن الناحية 
الدينية لا تستطيع أن تستبين رأيه فى التكليف ولا فى البمث 
فهو مشطرب قبما أشد اشطراب ؛ ذلك لأن الخبرية إما أن الله 
يقدر عليك العمل ويقدر عليك الزاء كا تقول الجهمية ؛ وهو 
عيث يأباه المعرى على الله ؛ وإما أن تقدر عليك العمل ولا جزاء » 
وهو ما يلام المقول حالة تقدير الممل » ولكنه يخالف الدين 
صراحة . والمرى فى كل أحواله آنخذ يما برى المقل . والمقل 
هو الذى هداء إل أن الجبر مس به ؛ لأ نكل ثىء فى هذه الحياة 
إعا هو تنيجة لغىءكان قبله ومقدمة ذا يأتى بمده » وإلا إذاكان 
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الأمس أخعيار؟ ذاما أن يكون مصلا بها قبله وما بمده » انصال الملة 
بملولا فيكون امبر بمينه » أو أن يكون الأمى فونى واشطراباً 
وهو ما لا يثته الواقع الخارجى 

ولت فصيل أن أدافم عن نظرية الجبر : أو أتكلم عنبا 
مطلقة » ولكنى أننت سغات الفلسغة الملائية سحت أو لم تسح . 
وأقرر أنه اعتمد على المقل فى كل أحواله » وعلى العقل فقط ؛ 
ها قام عليه دليل العقل احترمه واعتتقه » ومالى يقم عليه دليل 
أو خرج عن حز المقل وقف منه المرى موقن مختلف رفضا 
وشكاء لا يسلان إلى درجة الإتكار الحضء ولا الإجان السلم » 
وخاسة إذا كان الآمس يمس الدين والقدرة الإمية من قريب 
أو بيد . 

ولكن ذلك قد يدفم المرء إلى أن ينساءل هل أخذ أ بوالعلاء 
هذا الأصل ىكل فاسفته ؟ قد يكون أَحَد به فى اللزوميات من 
بمد» ولكنه فى« الفسو والغايات6 يصر ح أنه «يدرك الملي يثلانة 
أشياء : بالقياس الثابت ‏ والميان الدرك ؛ والخبر التوائر . 
فأما الحس فزجر طيرعى خليقة بالكذب ؛ وإن صدقت فياتفاق ؟ 
والمش كلا »”'“وقد توفر ل معرى اثنان من مدركات العل ؛ ولكنه 
أل التواترحر سا منه على الحتفيقة ؛ واحتراؤ] ما قد يكون أسامبا 
من خطأ أو تحريف . فإذا "حبر خير الجرادتين اللتين غنتا لوفد 
عاد تسامل: 2 ما قالت الجرادنان لوقد عاد؟ قالنا ما الله به عايم؛ طال 
الزمن فل بعلم القيل ... © قمالها عند الله وحدء ؟ وسواء سم 
بسحة الحادث » ورفض الروى » أو رفض الخبر أسلاً فهو 
لا يمتمده فى ثىء مصدرا من مصادر العو أو ا كتسابه» قل ببق له 
إلا الفياس الثابت : حك المقل ؛ فهو مبتدى به ويتخذه تبراسه 
ىكل أموره وشئون فكره ؛ وهو مع ذلك كثير الشك كثير 
التساؤل كثير الحيرة » يحس ذلك من نفسه فيمتزق به اعتراقاً 
صريحا إذ يقول « أديل وم 2 وإذا سئات قأنا ملجاج 1 واكك 
للمنصف ظهير 76©.. لا يجزم بعىء ولكنه مؤدب أشد الأدب » 
يتساءل فى تحب يدل أن يعترض أو يثور . وهو منطق الهج 
فى التفكير يقدم القدمات » ويستنتج التتأتج ويقيس عليها قياساً 
متضبط] . فانظر إلى هذا القياس النطق الدقيق « الدمن على اللدوء 
خدن النفلة والسبوء المنتقل من مهو إلى مبو » ملىء من الكبر 


)١(‏ ص 56غة 


١١59 ص‎ )"( 


والزهوء؛ بسبح ق عيش رهوء يسأل عن الطمام والطهوء أخر 
صفقة من شيخ مهو » هذا قياس منطق سلم ؛ فهو يؤكد أن 
الشاب الرح خاسر » وهو لا يمن الشيخ من امسر كذلك ؛ 
ولكنه لا يدرى أتيد الحقيقة هذا القياس فيقول 2 فدلتى دبى 
على الرباح 00 

وحين تتعارض وسيلتة هده مع الحقيقة أو الواقع يتححير 
فيقول : 2 هكذا يقول المقول ولك نظر فى المالم دقيق 8 . وهو 
وسيك بأنك « إن سعمت أن القع أمطر جندلا ؛ وأنبتت 
البقيع حنظلاً . ققل : أما فى المقول فلا » وأما فى القدرة فبلى » 
فهو هنا يبت بأن لله حكمة وقدرة أعظم من أن يتصورها المقل 
أو يدركها » ويسجل أن الله قدرلا تتقيد قدرته يعمقول أو غير 
معقول » ولكن .ذلك لم عنعه أن يعمل عقله فينتحى به هذا إل 
استحالة ذهنية . فهو يقر مهدا المجز الطلق عن إدراك أغرياض 
القوة الخفية ؛ وهو إِذا ما فكر وأطال التفكير فى امبر والاختيار 
والتواب والمقاب كدان بالجير وأنكر الثواب والعقاب كا برشده 
إلى ذلك عقله استدرك وكر متراجما فى حيطة وحذر 2 فسّيحان 
الخالقر غافر 1 امف بآ ليش دفين” ؛ أم' أن أفين” ؟ 5 
عشت زمئا فا رشت » ابر با مطيّة فهذا التلع9؟ » 

ولمل تحزه عن أن يقم أقضية العقل على حكلة اله قد دفعه 
فى يسير من وقت أن يقر الخيرة للانسان . فتحده يمجد اله تعالى 
« من' خار العبارو ونم للخير كارهون 6 ويسائل اللإنسان 
متعجبا أن « ما ينعك أن تعد القسى' وأنت فى ربلا 
الال »0 ؛ ويحض الرم أن « َع ماضن" وصسُب" على 
ما تَفَم وتعان » وكفل” ما عْمَرَ إلى ماسر واترك اليضلة 
إلى الرشدة » قإن طرق اير كثير” 6 ولكننا سنرى المرى 
فى كل الكتاب يقرر ويقرر « أن ربنَا الوق تجيع 
البكما 9 و وأنك الى كليم كسا إلا بال 0 » 

وحيرته هذه ناشثة من طبيمة وسيلته إلى العم . ذلك بأنه 
مؤمن بأن العقل وحده هو الوسل إلى المم » وهو وائق من أنه 
مادام قد أوسله العقل إلى الطبيءة فلا بد أن نصل به إلى ما بعد 
الطبيمة . وهو مؤمكذلك بأنالله خلق هذا الكون عن حكمة 


دف د سة) السير كل المزارى ' 
() اس «مى ١‏ (5] اس 4م 0 50) س كفم 
(4) سالاه (ه) س١"‏ 


الزسساة 6ه»١‏ 


نترارايت 


0 1 5300 5 7 
دلاسا دك إسقان! لاحى 
)إسرسلاجمب 
خ/اة - عثائقف 

ينيمة الثعالى : “عمت عونا الهمذاق يقول : أتى الصساحب 
ابن عياد بفلام مثاقف 007 . فلمب بين يديه . فاستتحسن صورته 
واتحب جثاقنته ‏ فقال لاسحايه : قولوا فى وصفه » ف يسنموا 

شيثاً . فقال الساحب : 
ومثاقف فى فاية اللذق 
شليته والسيك فى كنه 


اق حسان القرب والشرق 

بالبدر إذ يلمب بالبرق 
ولغ - رافمن 

قال ابن خروف فى غلام جيل السورة راقص : 


ومتتّع الحركات يلمب بالذعى ليس الحاسن عند خلع لياسه0© 
متأود كالنسن وسط رياضه متلاعب كالقلى عثد كئاسه 
إلمقل يلمب مدبرة أو مقبلا كاده ريلب كينشاء يناسه 
ويشم للقديين منه رأسه . كالسيق غم ذيابه زياس ©» 


ليد - وال علي العرو ل علي مقر 
قال لسان الدين بن المطيب : حضرت وما بين يدى السلطان 
أبى عنان فى بمض وفاداتى عليه » وجرى ذ كر عض أعداله فقت 
ما أعتقدء فى إطراء ذلك العدو ؛ وما عرقته من فضله . فأنكر 
على" بعض” الحاضرين من لا محطب”؟؟ إلا فى.حيل السلطان . 
)١(‏ أثاتفه مثاتفة لاعيه بالسلاح وى مماولة إسابة الئرة فى السايفة 
1 وهو مثاقف سن الثفاقة بالبيف بالكسر ( الأساس ) وروى 
احب أ 
وك'ن لع يروقها فىالجزأسيان الثافف 
(؟) (متزع ) : أسل النززع الجنب والفلم ‏ والتزع فى الفوس 
جنب وترها , 
إل؟) -ؤياب اليف 2 طرفه الذى رضربيه به ( النهاية ) رئاس السيفه 
مقبشه , قافة كانه أحد من الرأس رئاس . قال ابن سيدة : وحدناء 
فى السنف كرياس السيف غير مهموز . قلا أدرم : هل هو نيف » 
أم الكلمة من الباء ( اللسان ) ؟ 
(4) من الجاز : حطب فى حيله : نصره وأعانه » وإنك لتسطب 
فى جبله وغيل إك هواه ( الأساس ) 


فصرفت وجعى وقلت : أيد ك الله | محقير عدو السلطان بين يديه 
ليس من السياسة فى ثىه بل غير ذلك أحق ؛ إن كان السلطان 
غلب عدواه كان قد غلب غير حقير » وهو الأول بفخره وجلالة 
قدره ؛ وإن غلبه المدولم بثلبه حقير فيكون أُشد للحسرة وآ كد 
للفضيحة . فوافق - رجه الله على ذلك واستحسته ؛ وشكر 
عليه ؛ وخجل الممترض . 
4 - تمنطم المساق» وقت الررعيل 
قال ابن السكيت : عم مد بن عبد الله بن طاهس على الحج . 
تفرجت إليه جارية له شاعرة فبكت ا رأت 7 السفر . ققال : 
دمعق” كاللؤلق الطب 7 عل الحد الأسيل 
هطلت' فى ساعة البيسسن من الطر ف الكحيل 
ققالت مجيزة : 
حين ثم القمر ابا هن عنّا الأفول 
إنا تتشم المتاق فى وقت ارحيل 
5م: - نقافل نك واسلى 
فى ( معج البلدان وخزانة البندادى) : شرع اللجاج 
فى عمارة واسط سئة ( 84) . ولا فرغ مها ستة (41) كتب 
إلى عبد للك : < إن امخذت مدينة فى كرش من الْأَرضٍ ين 
الجبل والشرئ وتمينها واسط 6 ؛ واذلك سى أهل واسط : 
« الكرشيين 6 . فكان إذا مس" أحدثم بالبصرة نادوا : يا كرشى 
فيتثافل ويرى أنه لا يسمع أو أن الخطاب لبس معه . فقيل : 
تناقل وأسطى » وتنافل كأنك واسطى ©0‏ ولفشل الرقائى : 
تركت عيادق ونسيت بوى وقدما كنت بى برآ حقيا 
قا هذا التثاقل بإ أن عيسى أظنكسرت يمدىواسعليا 
)١(‏ الرطب : تقل شيخنا عن ألى الريحان فى كتاب الجاهير قوهم 
فى اللؤلوُ الرطب كناية ما فيه من ماء الروتق واليباء » وتمومة البعرة » 


وعام الثقاء 5 لأن الرطوية قممل مقدم لذات اللمناء , وعي تنوب عنه ق 
الذاكر » وليس ينى بالرطوية ضد اليبوسة , وكقك قوهم فى الندل 


.الرطب 2( الاج ) 1 


49 فى ( مم الأمنال ) : أصل ( الثل ) أن اللجاج كان يسخر أهل 
واسط فى البئاء ؟ نكانوا يهرجون وينامون وسط الغرياء في السجد . فيجى* 
الشعرطى ويقول : ( يا واسطى ) ! قن رقع رأسه أخذه وله . فلذاك 
كانوا حغافلون . ( قلت ) : زواية الآن أسح . 


الل ازساة 


سدع ٠‏ ولشكن قزاها رار ول كل 
فى الأغالى : بيتا الأخطل حالس عند امرأة من قومه » وكان 
أهل البدو إذ ذاك يتحدث رجاهم إلى النساء لايرون بذلك يأس 
ويين يديه باطية شراب » والرأة محدثه وهو يشرب ... إذ دخل 
رجل فلس . فثقل على الأخطل وكره أن يقول له: قم؛ استعياء 
منه 1 وأطال الرجل الجاوس إلى أن أقبل ذإب فوقع فى الباطية 
فى شرابه . ققال الرجل : ها أبا مالك » اللياب فى شرايك ! ققال: 
وليس القذى بالمود يسقط فى الجر 
ولا يذياب ؛ تزه أسر” الأ 
ولكن قذاما زائر لا بحبه 
رمتنا به الغيطان من حيث لا تدرى 
ققام الرجل فانصرف : 
4 - كلس البيت 
ان قتيية : قال تمارة بن حجزة : يخيز فى يبتى كل بوم ألف 
رغيف » كلهم يأ كله حلالاً غيرى .. . ( وكان يأ كل رقيفاً 


واحدا ) . ويقولون : فلان رب البيت » وإعا ه و كلب الييت90 

1 - ازور اميف 

قّ ( ناريخ الأمم واللوك ) لان جرر الطبرى : قال أحد 
ابن إسعحق بن برصوما : لا حص رحمد (الأمين) وضغطه الأعس قال: 
ويحك ! ما أحد يستراح إليه ؟ قفيل : بلى » رجل من المرب 
من أهل الكوفة يقال له : وضاح بن حببب بن يديل القيمى » 
وهو بنية من يقالأ العرب وذو رأى أصيل . قال : فارسلوا إليه . 
ققدم عليه . ذلما صار إليه قالله : إني قد حيرت يمذهبك ورأيك 
فأشر عليتا فى أحسنا . قال له : با أمير الؤمنين » قد بطل الرأى 
اليوم وذهب ؛ ولكن استممل الأراجيف؟ فإنها من 81 الحرب. 
قنصب رحلا كان يتزل دجيلاٌ يقال له : بكير بن المتمر فكان 
إذا نزلت يمحمد نازلة وحادية هزعة ء قال له : هات ١‏ ققد جاءنا 


نازلة . فيضع له الأخبار » فإذا مشى الناس تبيتو! بطلانها 


: كان لاسدق اللوصلى غلام يسق من قى الدار . تقال له بوما‎ )١( 
ما سالك ؟ قال : يا مولاى » ما فى الدار أشق مني ومنك ! فال : وكيف ؟‎ 
55 ذال : أنث تطسمهم » وأا أسقيهم‎ 


إذا اشتريت سيارة أخزى خلاف يأكار » يخازف يأمها تصبح « مودة قدعة 6 بعد يشمة أشهر . 


لامجازف ‏ فان | كتور يقترب! 


والموربعزت الجريرة أنبسع مارلا لى تلبس مى تعر شواموع الهالهرمٌ 


إستعرض موديلات النوات الثلاث أو الأريم الأخيرة لأبة ماركة 
من ماركات السيارات خلاف با كار ثر ما يدمشك ! ستجد من المسير 


عليك أن تمبدق يأن هذه الوديلات لميارة واحدة 1 


والسخ إن لم يكن الزبون الطيب الفلي الذي يضطر اثطررا إلي اقتاء 
أكل موديل جديد وإلا ظلهر عظهر غير عصرى ؟1 


والان عليك أن مختار بين سيارة جديدة تقدم « موذتما » بسد | 


ومن الدى يدفم من يمن هذا الأندفاع الجنولى شمو التنبير والتبديل ثملاثة أشهر وبين ياكار ال ىتمد مثلا أعلى للنودة فى كل عصر وف كل أوان 


ش مادمت تبتطيع شراء سيارة 
فانت تستطيع شراء 
أكار 


القالفرم : م5 شارع سلبان باشا 


الوسكشررير : 1١‏ شارع فؤاد الأول امررسعير : ١‏ شارع فؤاد الأول 


الزساة باوهة 
| ة الما هفوة بمد هفوةر بمد أخرى ‏ هقوات” كانت" عليك وبيله 
: ر ليت شعرى ماذا جئنت من الط يش سوى الغ" والمياة الذليله 
لللاستاذ قواد بليسل وامبيار الآمال والندم. للرت م) وندب_الرقائب للستحيله 
وذول الشباب دارّت عليه برحاما د الهون الثقيله 
وغضون” تزداد نوما نيرما وعيون كدت" تكون” كليله 
وشعيرث قد حجّرانه للىامى رحياة بالوبقات حفيله 


( دار الأعرام ) نواد بيبل 


متسر سكرت 
أبن ةالمارءوالمىوالرذيك" أنالولاك ماعرّفت الفضيل' 
أن تكالليل» فيه قدك نَالثّو 5 ومنه 5 السباح 00 
ومرل_. الم" ما يمل ومته” ما بداوى ف الجسوم العليله 


1 م 5 0 / الاسكندرية 


إن" فى لمظيك الأئم يريت طاعس؟ أخط الوزى تأويله 


هو تحو” الشمير من فنلة الإئم على مصرع اكلا النبيله لللأستاذ حسن كامل الصيرف 
هوومض الحيادفى فهب البنى وفيض” من العاتي الجليله سس هعسوب 

ونث مه ألم اله ساء  _‏ خ * 0 ل 3 
عادبا من الود ريق لان اتجررق قوفت ١‏ اودحة تتعران انياولؤى تتجكة! 


هو روس ذابتأمىةاستحالت عيرات بين الجفون الكحيله 
أنقتها الْآكمٌ فعى شروت جلها الآلام فعى صقيله 
5 ع نت ٠‏ مونة إمداركها سجوتا سديه 21 ع 0 جَدلان” 7 

- وتزاماً طى" الشاوع عنيقاً بين قلبر حا وتفسر ضايله 0 0 3 
7 وبن السا كا بكر لليتسل ونا غيل الزرى خليله وانتر | ا حدر على البس يط خم 


00 0 دار ا رم 


7708 الشمر قداس” ومتتى ‏ وللفائر قويم' 
ابنالا رأ بالشذر أول ملو بلتة لسر ييه 2 الطاظتة تَتَجِتى على الحم لظم 
إغالتل' من حداك على لجس وأغرك ازعو اليد حملت تئر يطرى وتحفت رى أتركع 
ذئنة الورناد والازى لمينيباك ول بغر طديك عل فا لمشت إلا قصيلة لا ترم 


وأراك النيع حلاً شيا لا نشىة إلا ليروى غايله منظومة من جاتر على التواطى”' م 
فإذا باللكير: غير تكيرر سام حتى ‏ تكرى تمليه من العانى ولكن أنرارها ليس ملل" ! 
طلت امار ساءة لحو وتَبَدْت الحي إلاقيه ‏ وكأس 'مليك وى بالئدعات ليا 
قش لمر" “#واسضقت علاط ى مفاولت بالدمورع غسيه انها سامحاتة من الكوا كب عم 


حوأبى الشر ع والتقاليد إلا أنتظلى ‏ وإن لدمت لذيله نيبن فى اليد مالا هين فى الأرض مقرم”! 
وتتتحى ميك الجيع” ول مسد ك نما تنك الدمووع الطليله 2 خ ل* امه ب الكمال” ل 5 
قتلوا في كل" رو حرشريفر وأحلوا 1 النساد بديله وقد رامت" عليه هيا كل النن” جم 


م أراذوك أن تكوتى بنيا وم + أتتموكّ واب الفضيله حسانه تتصتارى وتحمكه يَتَحَشُم ! 
قديت فى التقائص_والُطسل ول أسلحو كنت كيه ون اللس:_تطتى على القلوب وتم 


6 0 5 3 مض 
)١(‏ التيل الم (؟) إلذية لغة فى الغيمة اند السّيلف هذى مواكب اناس زرحم 


إلى حيار اح ومتمة وتتهم 
على ضنافك تبتى ستى. وف الند تهدم 
لاكولة اسن كيل" هنا وو الست نيتم ] 

مى يل الصيرقى 


الأستاذ العؤضى الو كيل 

لسسع( 
لاتمذليه إذا ابت نوادرم كقد وهام وشيكا ما يحاذرم 
دنا القراق” وف ذ كر اسعه أ 021 القلب” قد ديت" مته غهائرة” 
وأقيل اليو م لاكانتأو 06 من الزمان.ولاكانت أواريخره 
البح وهو يشير المسن قد شحَّيت" 

02 أ نهو تجهلم الوآجو - 
لاالشمس ف أفقه تعس تنيرولا شماعها باسم "التلماح_نارضراة 
ما إن أطالع؛ ف الأكوانر من بجر 

يوما ومسرح حى انقض" سَارصم 
هبات” لا طسدرية نوما ولا له 

البشر لس الجتيحت" مشاعرله 
باغائيا ليس يدرى أن غييتة ٠‏ عىالقضاهالذى مخكى مقادره 
أذاننت حينى ورواض العمر ذو زمر 

والهنتاءٌ إذا جنت أزاهء ١‏ 
رحرصى عليك وقد أغ يت زمئا حرص البخيل إذار ”د نازره 
نكيف بَنْسْدُ عتى أو تليق" نى 

إن ل أقل ربك عر“ذى مظا عه ؟! 
أندك وكأق لست زا” 0 من لم ةالح قدزادتسوارعره 
والنفير” رمأف حين أشبدم عي ل” شبحا قد شط زا" 
ددعم * النفس أن المَين قد كذابت' 

وكين تكنب إنسائاً نواظراء ؟ 


ياأسها ارى قد أظ) تتى وم وإن يكن "يك ”قاض هادره 


ازسالة 


أنت الربيع وك لى فيك من عكر 


صاحت بلابل” 


عق الربيع فا رقت جواحه 


غفنت * عشافرة 


وقد توسكل بالأقام_ شاع 


والشصد” إن أملك” الطير الحدو ربع 


03 


2 


5 مات" 


5 
طاررء 


فالننس” تأنس” بالأغصارة. شادية 
وتجتوى ازوض” إن ماتت شحارر. 


باسوس ين الروضٍ جا امطالمه 
بلأنت للعين بستان” به زهى” 


من الذاكظلوم الحسن ناركره 
قد شمّه فستاك الحاو نرره 


و الفقادت 00 طالت فر 


0 


. رحيب” لا حدوة 21 


تكشفت إلى - من حب 


َه 3 
تعزن 


النأى” - ون 55 - حاق القاب ايرء. 


واستمهل القوم أَيَام تجمّلها 
وعشت لى يا رحالى فى الياةويا 


القراب إنيشرود الب" حائراء 
حلاوة اليش إنفاشتمرائره 
امرش الوكين 


حال وقلب 
[ من ديوان ه إشسراتة » نحت الطبع ] 


الشاعرالسودانالمرحوم التيجاق يوسف يشير 


لمعتس سوو 


وعبدلاك يا ججال وصتتا 
ووهينا لك المياة وخْر 
وسحرنا يكل مافيك من ضم 
وذهبنا بما يفسر معتا 
من ترى وزع الفائن باحس 
القلوب هوى المس 


من نرى وث قّالعرى يبن مسحو 


من ترى عل 


لك أنفاستا هياماً وحيا 
نا يتابيسها لِك قربى 
فجميل» حت استفاض وأرى! 
زوضوحا» وأنت تنتأ سمبا ! 
ك بعيداً » وأنت ١‏ كثر قربا ! 
ن؟ ومن ذا أُوح لنا أن تحبا؟ 
نوقال: اعبدىمن الحسن رما ! 
رين » أسعاها : جالاً وقلبا ؟ ! 
البوافى ,لوسف يشير 


اه و ساف 


جات رراسات دراسات فى الفى : 


0 
0 


الى والفن واه 


معراج قاترى القنارر 
للآستاذ عزير أحبد فهمى 
حم سرس وم 
يصف القركآن أهلالجنة فيقول : #وعواهم قباسبحانك اللم» 
ونحيتهم قبا سلام » وآخر دعواتم أن الجد لله رب المالمين © . 
ويعرف الإتجيل الله فبقول : « اله حبة 6 . 
ويروى الأستاذ فتحى رشوان فى كتايه عن غاندى أنه لا كان 
فى جتوب أفريقيا يجاهد الإتجليز فى سبيل اهنود وكرامة 
إنسانيبمكان فى اجباع » وفيا هو ينادره مصطحباً سيدة أيجليزية 
أفته السيدة يتسل من جانها إلى كن مقا : ورلة قار 
يواجه شبح ورأه مد يده إلى يد الشبح يأخد با شيا ذا نسل 
براق » ورأنه ؛ يخق ذا النصل » ثم يتأبط الشبح فيخرج به من 
الظانة إلى النور يسايره ويحادنه ويباسطه وبوارعه ؛ ثم يماهده 
ويستوثقه أمر] جللاً ثم يحييه ويفارقه فيتصرف الشاب المندى 
مطمئا مؤمئاً مستزا بما فيه من كبرياء الستشهد بمد أن كان الشبح 


7 التخق التلصص النازع إلى الجرعة . فراع السيدة هذا الذى رأنه 


وسألت قاندى فتال ما : أحسست أن هنديا كامتا لى بريد القساء 
على لأنه حسب فى السوء والندر وخيائة المنود» فسميت إليه » 
وأنا مماوء يبه كا أحب كل المنود ... أنجهت إليه وأناى هذا 
الحب » فا مس حي القل فى نفسه حتى نورّء فتألق حا » فتمارفتا 
وتفاهنا فتالفتا » وتفارقتا ونحن إخوان فى حب الحتد والذود 
عن المند.. 

١م‎ 2.148 


معجزة من ممجزات الحب أيد الله مها غاندى واه مها 
من كبد كان فيه الردى والهلاك ؛ ولم تكن مسجزة كهذ, لنقع 
بين عم إنسان وبصره من قير أنتفمم ننسه وتشقلها باستدراكها 
متحسسة متفهمة تواقة إلى محسيلها يمد ما أعلن صاحمًا أنبا 
تيسرت له بتدريب روض عليه نفسه فكان هذا الإعلان إغياء 
بالمعجزات تباح أن بريده؛ فدار بين السيدة وقاندى حديث تست 
فيه السيدة الحب وتمامته من أستاذه الجديد قكلن مما عإمه إبأها 


٠‏ أنه قفى زمتاً ينام فى مسار ح العقارب والثمايين ؛ وإنه كان يأمن 


عدوانها ؛ يؤمته. حب لها كان يطوي تفسه عليه » وكانت سه 
نفانات السم قتساله وتتحاوزه 

ممجزات آخر تناب من روح غاندى فى تومه . فأى 
رجل هو؟ 

إنه من أولئك الدين محيتهم سلام ... وإنه من أولئك الذين 
يحققون فى الأرض وسية الإتجيل ودعوته إلى الحب الدى يقول 
إنه هو الله . فأى رجل هو ؟ 

ليس فى ناريخه مايدل على أنه عبقرى العقل كا بعرف الناس 
المباقرة . كان فى صبباه تلميذ] متأخرا منهيباً منقبشا عن الدرس 
واللمب . وكان فى شبابه-طالبا مجدا مثابرا شئالاً يموض بالدأب 
واللمهد ماتفوته عليه قل الذكاء» وكان بعد ذلك فى بده أسطناعه 
سع الأمل ؛ راضيا كل الرضا بأيسر النجاح 
ادليه من لحن السن» فر ماق قهري عن طرق شما 
كاليائى منه ثم يطرب ويسعد عند ما يبشرء أحدثم بأن له 
التوفيق ما كد وانكب على عمله بالمناية والإخلاص 

فيل كان خاندى عل هذا غببا متراجع المقل حين كان 
فى صباه التلبيق التأخر ابيب التقيض عن الددبرس واللعب » 
وهل كان فى 0 


الحاماة حيران متوا 


١‏ ازماة 


لا يعرف فيه أسائذته ولا زملاوٌه المقل التألق الخطاف ويعرفون 
عته الدأب والجد؛ وه لكان بمد ذلك الحااى الخائر المي الجبان 
حين كان يسائل الجربين عن طرق النجاح فى الحاماة وحين ريت 
آماله أن تتواضع فتقمد عند تحصيل الرزق لين والميش التافه ؟ 
هل كان غاندى هذا الإنسان الرخيص ؟ 

الأدلة والدلائل من حيانه تنق عنه هذا . بل إنها تنبت له 
عكسه ونقيضه » فناندئاليوم هوالرجل الأولبين رحال الإنسانية 
اروحية » وليس هو الرجل الآخير بين رجال الإنسانية للادية . 
فلو كانه ما حسبت له اتجلترة حساياً وما رهيت انيه » فعى 
لا نخشى النسيسين ولا الرهبان بل إلا لو أمكها أن تمرف 
الناس الدءن تنزل بلادهم عن الاشتغال يأمور دنياثم ما ترددت 
فى ذلك وما تأخرت عنه ء وما امتنمت عن الإتفاق على الأدبرة 
والمابد حشر فها الناس راهدين حاللين » لتثر غلا الأرض ترتع 
فها نأ كل وتشرب وتلمب وتميث فهها حيرا وتمدينا .. :أماومى 
مخشاه » ونتقيه » وتتملقه حي وتفسو عليه حيئا » فلا بد أنها 
تعرف فيه خطرا خطيراً تخاف أن يكتفها وأن يخنقها مبذه الميوط 
الدقيقة التى ينزلها من القطن والصوف يمئزله السغير الذى لا بزيد 
ثقلاً ولا ححا على لمب الأطفال ... 

لايمكن أن يكون غاندى هذا قريناً من النباء ولا النفلة ؟ 
وإعا هو ذى يتساي ذكاؤه على ذكاء الناس » وعاقل يتعالى عقله 
على عة ول . وليس فى هذا يجب ولا فيه خرق لنظم الطبيمة . 
فنحن إذا تأملنا نفس غاندى » رأينا الرفمة والسمو متحققين فمها 
م ٌكدن ف التاحيتين اللتين تكلان النفس الإنسانية إذا أشينتا 
إلى المقل » وهانان التاحيتان ما الملق والحس . فسيرة قاندى 
تثبت أنه من أرفع الناس خلفاً ٠‏ ومن أأشدثم استساغة لمان 
الشرف والنبل والوفاء والبر والسدق والمطاف والتضحية » وغير 
هذه من الفشائل .. . . ققدكان فى الحتد وفى اتجلترة وفى إفريقيا 
الجنوبية ؛ مثلاً سامياً للإنسان الفضيل الذى يأس بالفسل أهله 
وذوبه » والذى يمحر خسوعه عن أن يسهموه بنقيصة خُلتية » 
وعن أن يصفوه برذيلة . هذا على الرغر ما برويه هو من عيوب 
نمسه وزلائم! . ققد اعترف على نفسه بأنه كان يسرق من أيبه 
ما يشترى به الدخان » كأ سجل على نفسه أنه اقترف الزنا بايحاء 


من صديق شق كان يغريه بالفساد فى أوائل أيام الشباب ... فهذه 
الحطيثاث المابرة لم تكن فى الحق أ كثر من محاولات صبيانية 
أراد غاندى أن يتذوق بعض الطعوم من لذلئذ البدن عن طريقها 
فا بذوقها حتى عافها سريماً 4 لآنه رأى فها تميدا لغير الطلاقة 
والانطلاق . قماد وسلح؛ ومنذ أن صلم وهو - قبا بعل الله وفيا 
تغول حيانه الكشوفة المريحة - لا يقترف مرت الذنوب 
إلا هقوات الأولياء السالمين . 

هذء هى أخلاق اندي ! قهو مها أقرب من نعرف من الأحياء 
إلى السكال ء وهو إلى ذلك باحساسه أقرب من مرف من الأحياء 
إل الكال أيضا . تند مكنه الله من أن يصق نفسه ؛ ون ينقب 
حت ليبلغ من صفائها وتقائها أن تمكس على النقوس أثوار إحساسها 
فتغيرها وملأها بأمان النور وسبجته . وهذه مصحلة من الإوضاءة 
الروحية يبلئها الإنسان يمد أن ثثمله استضاءة نفسه هو بالإحساس 
الصادق والاستجاية 'لسدق الإحساس » وليس أدل على ما تقوله 
من هذا الحادث الذى طمن فيه غاندى بالحب ذلك الذى أراد أن 
يطمته بذى التصل » فقتل فيه النزووع إلى الشى والمزم على الجرية 
بعد أن جع لنا إحساسه وإرادته وإعانه » ويمد أن دير لها وقفته 
وخفيته وأعد لما سلاحه ؛ وبمد أن هانت عليه فها حيانه وفرط 
لحا فى شيابه ! 7 
غاندى إذن هو أ كل من تمرف من الأحياء خلقاً وأنشجهم 
حسا . فإذا صدق أنه قليل الذكاء ضعيف العقل لآنه أحلسب 
فى التلاميذ من التأخرين » ولأنه كان من الشبان الشفالين » 
ولأنهكان من الحامين الميارى التاميين » فإن أ كير ما كان يحكن 
أن نتصوره يصل إليه من مانب الرقى البشرى هو أن يكون 
شيخا لطريقة من طرق التميد والتدين اللذين يتطلبان فى السالح 
من أشكالمما هذا السفاء فى المس» وهذا التكال فى الأخلاق: 
وقد مبدت الخياة لثاندى أن يكون هذا الشيخ » ولكنه أنإو» 
وإن أنكر عليه شمبه هذا الإياء » وإن قدسه أهل ملته ورقموه 
إلى ما يطاول عمتية الأنبناء . ذلك بأن شعبه إذا ل يكن مغطورآ 
على تقديس المسلحين الأ:فياء » فهوعلى الأقل مأخوذ مبذا التقديس 
متدرب عليه » فاوأن غاندى شاء أن يكون زعياً من زتماء الدين 
لكان هذا الزعم » ونا أنكر عليه الزامة أحد» ولكنه عدل 


عن هذا إن ناحية أخرى من نواحى الهياة تستلزم الكفاح المقلى 
والاتتصار فيه »كا يسعدها التفوق الحسى والسلطان الخلتى . 
ولقد تم لناندى النصر فى هذه الناحية بشهادة بعض الكبار 
من رخال الإجلز الذين قارعوه فى الحند والذين وصفوه ققالوا : 
إنه رجل يتاز فى تُكويته على غيره مرى الرجال ... وليست 
مقالبة الإتجليز السكبار بالأمس المين ء ولا الانتصار عليهم بالأعس 
المتاح لكل إنسان » والإمجليز حين يغالمهم الناس وحين يكالذون 
م هؤلاء الثالبون لا يكالخونهم بالإحساس ولا بالأخلاق وإما 
لم فى السكاخة سلاح آخر هو المقل» ويكاد المقل الإتجليزى 
يكون فى أرقى مراتب المقل البشرى ؛ فإذا غلهم غالب بسلاح 
المقل فلا يمكن أن يقال إنه قليل الذكاء أو إنه متقهقر المقل » 
ولقد غلهم خاندى فى مواقع كثيرة قلا بد من أن يكون أقوى 
مهم عقلاً وأشد ذكاء 
وإنه كذلك ! وعلى هذا بم لله الاتسجام النفسى القأئم على 
أساس من النسب النفسية الرفيمة التألفة من الحس الأنشج » 
- والخملق ال كل » والمقل الأوفر 
وهذًا التوع من العقل هو الذى أروت أن ألفت إليه نظر 
إلقارىء فى حديث اليوم . ققد رآنى القارىء فى أحاديث سابقة 
ثافرا من الى الأوربى الدى يز به المقل الحديث » والذى يمزع 
إلى الم الادى والحشارة الادية نزوعاً يكيت فى الإنسان إحساسه 
ويخمد أخلاقه . وقد رآ القارى” فى حديث الأسبو ع الافى 
أرجو للا, نسانية أن ترق فيتحقق لما المقل الذى يطاليتا به الله 
فتحله محل" هذا المقل الأورى الدى لا يصدق فيه أسمه إلا من 
حيث إنه غلل الحس البشرى وكتف الأجلاق كتفا لا يسم لما 
بالسمو إن لم هبط بها إى الحشيض 
عقل غاندى هو بشارة من بشائر الرتى الإإنسان التى تسارمم 
إلى التلهور فى يعض مساحل التطور البشرى »ووم تتأهب 
الإونسانية لإوحسان استقبالحا وإحسان استنبامها 
فقاعى ميزة هذا المقل وما هو طابعه ؟ 
إنه العقل النافذ الحادى' النطلق إلى هدف يثاديه من السماء 
والذى يدرك حقائق الأشياء وما بين الأشياء من علاقات منذ 
أن تعرض له هذه الأشياء ؛ والذى ياهيه الإحساس الصادق 


أرساة 00 لثمل 


فلا يخطى' فى تقديره ولا تكييفه إاها » والنى تقوده الفضيلة 
إلى إحسان الواذنة بين الحقائق ويين الأشياء فيمرف أها يأخذ 
لنقسه وأمما يدع وأمبا جدير بالاهتام بوأما حقيق بالإعال ) 
وأسبا لازم لتقوجم كيان الفرد » وأمها لازم لسلاح امجتمع 2 وأمبا 
بمد ذلك حشو للعقل يتخمه ولا ينديه 

هذا هو المقل الذى زان الل به تاندى ؛ وهو عمل ممتاز 
سام يدل على غاندى كا يدل عليه إحساسه وكا ندل عليه أخلاقه 
فهو عثل خاص ادر لآن غاندى رجل نادرء وهو يطبعه ريب 
على هذه المياة وهذء الحشارة » غرريب على علومها وعلى الأجواء 
التى يجول فها عقلها » ولذلك فإنه يكاد يسمب عليه أن يصاحب 
المقل العادى وأن يعاشيه » وإنما هو يتفر من ذلك العقل المادى 
بطبيمة تكويئه » والناس الآدين يعتيرون الحساب» وعلوم الرياسشة 
« التسحلفة 6 مقياس) للذكاء برون هذا الاختلان بين عقل غاندى 
وين عفلهم وبأنون أن يتمسوا الضنف فى أنفسهم ؛ وبنسبون 
الشعف والتأخر للمقل الخارق المجيب الدى يحيرثم والذى برونه 
كالماجز عن مجارامهم » وهو فى الحق مستقم يتتجه إلى هدقف 
خاص بتع إليه ساحبه باحساسه وأخلاقه » فلا يلتوى على نفسه 
ولا يتعقد ولا يتمثر مثلما تتمثر المقول اللتحضرة حيما مجمع عادها 
من التنائرات من الحقائق لا يحدوها فى هذا افع عرض ولا تريد 
من سبيله أن تصل إل هدف ولا أن تؤدي به رسالة » ولا سهمها 
إذاكان هذا الدى تملمه شىء يستحق أن يمأو أنه لا يستحق ذلك 

وهذا هو أشرق مايدعيه العلناء لأنقسهم فهم يقولون إنهم 
يطلبون العم للعم» ومم حين يدعون هذا يحسبون أنهم بردون به 
على أولتك الذبن يننقسون قيمة علمهم ويتهمونه بأئه سمى إلى 
خدمة الادة فى الحياة » أو أنه سين إلى خدمة الشر . فإذا ممح 
هذا الذى يدعونه ولم تقس علمهم قسوة من يهموممهم عختلف 
الهم لم يكن علمهم إذن إلا ضربا من الفضول أو التتجمس على 
قوى الطبيعة . والفصول سخف » والتحسس رذيلة 

أما الم الدى يصل إليه المقل الفشيل المساس قليس فيه 
من الفشول ثىء ولا من سخف الفشول » وليس فيه من 
التجسس شىء ولا من رذيلة التجحسس »؛ وإعا هو عل يطلبه صاحيه 
لأنه يحبه » وبرفض ما عداء لأنه لا بريد شيا غيره ؛ وهو يسى 


50 
قرأت فى عدد مشى من الرسالة ماكتبه الأستاذ نصيف 
النقبادى الحاى ‏ وقد راعى ما فيه من الذلط بين التحقيقات 

| الممية والتتاتم التى وسل إلها الم وين بض فكرات عتيقة 
فى آلكون مستمدة من التفكير الفلسق ؛ لا تجد مكانا اليوم 
فى عل العم . وأى قكرة أدخل على الملم من القول يأن الادة 
( أو تمع الادة والطافة ) قدعة والاستناد إلى مثل هذه المباوي” 
الفلسية للاعتراض مها على نتائم افتعى إيها لمم فى العمل والختبر 
وحققنها التجارب على مدى طويل من الزمان .والواقع أن التفكير 


إلله لآنه يشمر أن فيه كاله » وأن ف الوصول إليه راحتة وأنه قبل 
هذا وذاك برضى إحساسه وأخلاقه وينسج معهما 

وهذا هو امم الذى يبدو حين يطالع الناس وفيه من نفس 
صاحبه إحساس صاحبه وأخلاق ساحبه » كا يكون فيه من عقل 
ساحبه . فأى ثىء يشبه هذا العل ؟ إنه يشبه الفن . وهو يشبه 
القن من حيث إنه تعبير عن نفس صاحبه ؛ ومن حيث إن يحتق 
حاجة من حاحات صاحبه الروحية ؛ وقد تشمل هذه الحاجة مطالب 
تجوعةخاسةمن المجمومات البشرية وقدتشملمطالب البشرية بأسرها 

ى إِذْن رسالة عامية عقلية » ومن قائمة على أساسين من الهس 
وانفلق إلى حانب ما تقوم عليه من أساس المقل . ويس العم 
هكذا » ولا كلل العقول التى يجرى وراء المل هكذا . زعا عى 


مغهوم ألادة والطاقة إلا أنبما عقدنان فى حالم الزمان - لكان 6 
وقد سيق أن أشرت إلى بعض هذه الحتائق فى البحث الريافى 
القدى نشرته لى مجلة الرسالة لأربع سنين خلت عن نظرية النسبية 
اللخسوصية وقلنا فى ذلك الحين مائصه : 

( ليست انادة كا يمير عنها العالم الطبيبى الكلاسيى » يأنها 
كل ما كان لما امتدادات ثلاثة فى لكان ء يل لمادة تجموعة توالى 
الحادثات فى ثفطة واحدة من تفط عم الزمان ‏ المكان » وذلك 
بمنى أن المالم لبس إلا مجوعة من الحادنات 5إمعظ ونوالى عدد 
من هذه الحادنات فى نقطة واحدة يلق فى روعنا ممنى الادة ) 
( ارسالة الستة الرابعة المدد ١4٠‏ . ص /الم”م ) 

وممنى هذا الكلام أن العم الحديث يرفض فكرة الادة 
فى مفهومها القديم الذى يمتبرها ‏ الثىء الذى تتقدم به السورة 
وهذا الرفض أقرب إلى إثكار المادة إذا أخذمًا للادة على هذا القهوم 


الملى الحديث برقض متل هبذء الآراء الريجلة 8 ولا يمرف من وهنا الكلام يمكن شموله أيسا الطاقة ومفهومها وبمدؤلك نجد 


نفوس الفتانين الئ تنحرف لضرورة من ضرورات الخياةعن إنتاج 
ما أصطلح الئاس على اعتباره من الفنون الميلة إلى أداء رسالات 
هى فى ظاهرها غير هذه الننون » وهى فى حقيقتها فنون ججيلة 
بل إنها أجل الفنون . ذلك أنه إذا كان جميلاٌ أن ينثىء إنسان 
نا أو قسيدة أو قسة أوكمتالة أوصورة فأجل من ذلك أن ينشى” 
إنسان نفس إنسان آخرء والأجل الأجل أن ينئى' إنسان جيلاً 
من النفوس فى جيل من الناس على سور من خياله . وليس أجل 
من أن تقوم رسالة فنية على أساس من الحب يطوى المؤمنون يها 
تقوسهم عليه وعهبونه لأعدائبم كا سهبونه لأسدةالهم “قتحيتهم 
لام وثايهم ممبة ؛ وآخر دعراهم أن الجد ل رب العالين . 


ازساة 


السورة الملمية المديدة لمادة والطافة أقرب إلى 505تمع ممعم 
2 أعنى النلسفة الى لا ترى شيعا وراء للظاهى 7605ممعطط 
الطييمية 

وإذنق مثلهذا التفكير لايمكن التكلم عن القدموالحدوث» 
ومنهوم اللاتنامى فى القدم لا معنى له فى المل الحديث . 

أما الشىء الدى يمتوض به فى الواقع على ما جاء به الدكتور 
_ جمد مود غالى » فهو أنه تقيد أ كثر من اللازم بمبدأ النشاط 
الخرارى الثامن الذىقال به العلامة سارى كارو عام 186 والذى 
ينص على أن الطاقة فى نحولها تتتزل وأنه ليس فى الستطاع 
عكسبا . لأنه من المروف أنه من اليوم الدى أزاع كارو فيه 
رأيه قد بدلت الجهود فى سبيل إيجاد التلام بين مبدأ تنزل 
الطاقة وعدم عكسها ونظرية النوى الركزية التى تفترض إمكان 
عكس أى ثىء فى الطبيعة . ومن هنا قامت جهود ماكسويل 
اا قال و وتنسان:8011213 وجيبس 5ط1 © ىأنالحادثات 
لوكانت.تقترب من حلة التجانن » فليس ذلك تيجته لأرف 
المناصر المتباينة ميل لمدم التخالف والتباين » وإعا يمود ذلك 
إلى الاختلاط » الاختلاط إذا بلغ الح الأعظم اللامتناهي » 
أو ما يقرب مته بدا وكأنه متتجانس لانظر وهو ف الواقع غير ذلك. 
وفى هذا وحدء عدم إمكان تصور أن الأجسام الساخنة لا ترجع 
الها الأصلية عن طريق المكس. وكا بقدر 01585 أئنا لو فرصنا 
حبة من قنح أخفيت ى كومة من الشعير واختلطت بها » فتصور 
هذا الحادث من السهولة بمكانء والنظر البشرى أن يز جود هذه 
الجبة ومن هنا سييحكم بأن الكومة كلها متجانسة مكونة من 
مادة الشمير . وهو لو عمرف أن حبة قبح قد اختلطت مع الكومة 
وذهبت على الكوم فانه سيمتقد باتحالة استخلاص حبة القمح 
- من الكوم . وفى هذا وحده كان تفسير 01665 لمدم إمكان 
المكس الذى يتظاهى عبدا كارئو 

إلا أنه من الهم أن نلاحظ أن هذه الحاولاتتستند إلىقوانين 
الأحصاء 6نان !)512015 نوهى إن كانت جميحة فى عالم النظر» ولكن 
مبدأ كارو كان يكل قرنه فى عل الواقم كلد تؤبده التجرية . 
ولكن الذى حدث أنه فى أواخر القرن التاسع عكر لاحظ 
الملامة برون 8:02 فى الايمات الى يستحضرها تراتصاً غير 


١م‎ 


منتظلم فق المزيئات » وعرف هذا التراقص بالمركة البرونية 
لعنما80 وقد ظن بادى" ذى بدء أن هذء الظاعية وقف على 
عالم الأحياء إلا إن بمشهم لاحظ وجوّذقا فى المالم اليكانيى 
الآلى - وافترض لمليلها أن الشوء يتجمع ويتكائف على هذه 
الحزيئات » ولا كان الضوء لا يفترق عن موحات الحرارة ؛ فإن 
الحرارة تتخلف فى ذلك الوسط من مكان لخر ويكون ننيحة ذلك 
تموعة من انجارى وعى تحدث هذه المركات . مير أن البحاثة 
0009 نقض هذا الفرض بأن بين أن 525 الجزيغات كنا كانت 
صغيرة كانت حركانها الشهودة ندل على أنها أسرع » هدًا إلى أن 
هذه الجسمات لا تتأر بالنور الساقط علا ؟ فإذا صح أن هذه 
المركات تحدث بدون أن تستند إلى مصدر من الطاقة خارجج » 
فاذا يكون الوتف ؟ 

لاشك أنه لاعكن التراجع عن مبداً مارجع بزها/ة فى حفظ 
الطاقة ؛ كا أنه لا يمكن أن ننكر أن الدلك والمركة بتحولان إلى 
حرارة » وبدون أن ذل جهدا نرى الحرارة تتحول لخركة . 
وهذا ينافى مبدأ كارثو 

هدًا ما تركتا فيه المالم فى أوائل الفرن المشرين والشك يمف 
بمبدأ حفظ الطاقة وقوانين النشاط الحرارى وتنزل الطاقة 

حقيقة أن إبنشتين وبيران وغيرها قد أعادوا الثقة إلى هذه 
امبادى' والقوانين وإن عدلرها وأخرجوها عن مدلولانها الأولى» 
ولكنا نعرف أن ف الإمكان فى شوء الجهود الجديدة أخذ مبدأ 
كارنو من -جهة حسابات الاحمال وربطها بالنظرية الاحمالية التي 
يقول مها همزنبرج وشرودغبر ودبراك وغيرثم من الأعلام ؛ وإن 
كان لى أن أذ كر هنا شيثًاً لى فهو مذ كرتى عن «المركة البرونية6 
التى قدمنها عام 198 إلى أ كادمية الملوم الروسية وتشرتها 
مدسعلة بعجلة -- 20002 الطبيمية -- الروسية عام 1551١‏ ونقلما 
عباقعءمع©5 05 بزمع0معث عط) أن 112414 فى نفس السنة 
أما الأسل الملى للد كر ة تتجده فى ولتع»دا لأخبار الأكادمية 
وأعمالها المابية ويجده فى النشرة التاسمة ها ص 41١5-541١‏ 
وعكن أن يتقار عنها شيثاً و6 بع 0ح عط هه كمأعممع2 156 


8لا لإط ,1938 :14 معمعك5 أو برمعلمعءعث 8ا5ذنا أه 
,135 بتاعوعه ك8 ,رمأعاملا 


من هنا ترى أن مبدأ كارئو من ناحيته النظرية لا يمكن 


عدم ١‏ ازماة 


7 
للأاستاذ قدرى حافظ طوقان 
سم ع سرس لومت 

زحل أجل الكواكب » وأ كثر الأجرام السماوية مهاه ] 
سحر الئاس يمنظره وخلهم يحلقانة . ليس كثكه كوك ع 
فريد فى شك » وحيد فى شدوذه . . . حيط به ثلاث حلقات 
توه واه جات وكارها ارت عليه ب 
ل ل اك 


دن ٠‏ هالات بيشوية حوله 
على جانبيه ! 
عرفت مرى للعادلات الياشية . فلقد ينين المال الشبير 
ماكسويل 6 أن هذه الحلقات تتألف من أجسام صثيرة جد 
أكثيرة المدد » تدور حول الكوكب فى أفلاك دائرية تقريا ... 
ولقد أثت (مبين الأطياف) أن دوران أجزاء الحلقات البميدة 
أبطأ من دوران القرية كا رجح البحث المأنى : أن تكن 
هذه الحلقات برجع إلى اقتراب أحد أقار زحل نشأ عنه تمزيق 
ذلك القمر إلى قطع صغيرة تكونت مها هذه الجموعة من اللقات 
٠‏ الثلاث, .. 
وهذا جزاء كل قر يقترب كثبرا من أمه ! فلو اقترب قرنا 
من الأرضٍ - وهذا ما سيجرى يمد ملايين السئين - قلا بد 
أن يحرى عليه ما جرى على أقر زحل » فيتمزق إلى قطع صغيرة 
ينأ عنها حلقات حول الأرض على الشتكل الدى تراه فى ذحل - 
وهذا ما سيزيد فى جال لالى الاأرض وما سيتمرها نور 


أن يسوق. إى فكرة للوت البملىء إلا إذا سملنا لبد فى السور 

الحديدة التى أخنسها أ كثر مما يجتمل » وأظن أن هذه للسائل» 

لأنها أدخل فى ياب السائل النظرية »ل بولا الدكتور غالى أهمية 

وهو الإخسالى فى السائل التطبيقية 1#0اومى من الملوم الطبيمية 
ولنا بمد عودة لمراجعة بمضش آراء الذكتور غالى العامية 

وخطرانه خصوصا فا يتماق بمبدأ السدفة النظمة ونظرية النسبية 
( الاسكتدرية ) اسراعين صر أرظم 


دكتوراه فى العلوم الزياضية والطبيعية النظرية 
وف الفلسفة التلمية من موسكو 


000 مهما القريحة وتفيض ممهما الشاعى . ويقول جياز 

. .. وتلى الرغم من ٠‏ أن هذا سيزيد في سبحة الحياة فلن تكون 
الا مور من بعض التواجى مريحة كا هى الآن إذ سيكثر تصادم 
بعض الاقار يعض وستقنائر أجزاء تقع على الاأرض كالسخور 


الشخمة تسقط من المماء . .. 6 وزحل من الكو أ كي البميدة 
عن الشمس بإلنسبة إلى الاأرض » يلغ 'بمده (-٠عرء‏ «كرعهم) 


ميل » وطول سنته 76 سنة ونصف ستة من ستيناء أما معدل 
قطره فيقرب من ( قراا) ميل وعل هذا لفحمه يساوى 
(0704)ملة قدر حجم الأرض 
وقد حسب الفلكيون كتلته بطريقة رصدأقاره وما يحدثه من 
تأثير جذى على الشترى فكانت 0.//ز من كتلة الاأُرض. ومادام 
الاأعس كذلك » ومادام حجمهأ كير من حجم الارض عثات 
لرات فهو من أقل الكو اكب كثافة إذ لاتزيدكثافته على ؟00./ 
من كافة اماء مما يدل على أن قمماً كبي رآمته لا بزال فى حالة فازية 
ووم زحل قسير لا بزيد على ٠١‏ ساءات وربع ساعة » 
ويحيط به جو مل ' بالنيوم يقد إلى آلاف الاأميال ٠‏ وعل كل 
حال يمكن الفول بأن معلوماننا عن سطحه وما يجرى عليه من 
تنييرات لا تزال فى أولى مرحانها 
وهر غنى بالأقار يحيط به تسمة أقار تبمد كقيرا عن الحلقات 
ويعذ أحدها ( كا يشذ اثنان من أقار الشترى ) فيسير من 
الشرق إل الثرب بِنما الأقار المانية الباقية تسير من النرب 
إلى الشرق 
ونما لا شك فيه أن هذه الأقار محجومها المتباينة وحركانها 


التنوعة» والملقات يأفواسها الفضية الجيلة من أبعى المناظر التى 


تقم علها المين ‏ وأرو ع الشاهد التى براها الإنسان 
ابس ) فر رى مافظ طرقام 


أفصسسعؤلثات 
ا 


٠‏ وستا اهما م را 


صم ملد- 
١‏ 
دسي :الات ' لصء شورة 


يرتْقار العام موع الخرب 
[عن : سيرفى إن لايف ]نورك » ] 

ظهر فى الأيام الأخيرة كتاب قم لكلارنس ك . سترايت 
بمتوان الأنحاد الآن +30 «منهنة وقدكان الولف يمثل جريدة 
«نيوبورك تليمس » فى أوربا وقضى السنين القليلة الأخيرة فى جنيف 

والؤاف من المتحمسين فى الاأصل لعصبة الأمم » وهو 
فى هذا الكتاب يبين الملل والاتسباب التى قضت على الآمال 
العريسة التى بناها المالم فى سنة 15٠‏ لإتقاذ الدرعقراطية والقضاء 
على فكرة الحرب » ويقدم إلى العام الاقتراح الذى براه لغمان 
الس وتوطيد دمائم الوفاق ومن رأيه أن الحالة التى مبدد العام الآن 
لا ترجع أسبامها إلى مبادى' الاشتراكية » أو الفاشية » 
أو الاشتراكية الوطنية » ولا ترج ع أسبامها إلى مطامع ال كتاتورية 
وعتادها » ولا ترجع كذلك إلى إخفاق الدول الدعقراطية . 
قهذه كلها تاج لا مسيبات» ويرى أن السبب الجرهرى لوقف 
اليأس الذى يقفه الالم اليوم ؛ برجع إلى الفوشى التى تسوق 
الأمم التى تشع له خطط السلام والراحة » إلى التفكير فى أن 
يكون لما دون غيرها السيادة والساطان 

هذا أساس الداء كا يشخصه المؤلف » أما الملاج الذى براء 
لمذه الحالة » فينحصر فى إيحاد توع من السيادة الدولية على هيئة 
حالف بين اللجس عشرة دولة الدعقراطية الوجودة الآنء كنواة 
لنظام عام تسوده حكومة عالية 

وقد كتب لورد « لوثيان 4 سفير أجلترا فى الولايات المتحدة 
قبل تمينه فى هذا النصب بأيام قليلة مقالاً قبا فى التمليق على 
ماجاء فى هذا الكتاب قال فيه : 

إن الحرب غبرورة ورثتها الأم القوية لتحديد علاتامها , 
ليث يفشل الاتقاق الودوى لاجد الأمم القوية مغر من الخرة 
للدفاع عن كيانها واسترداد حقوقها » فسواء حاولت هذه الأمم 
أن تعم لكل منها على :انفراد أو فضلت التحالف أو الاأتحاد الدول 
مت نظام خاص كمسبة الأمر فهذه المقيقة لا متغير 


إن قوة الاأمم ممناها أن اللجأ الاخير الدى تلجأ إليه » إذا 
م تفلح سياسة الاتفاقات الودية مع الأأمم الأأخرى؛ هى سياسة 
القوة أوالحرب. ويترتب على هذه السياسة أن المكومة ترىنفسها 
مسوقة إلى تضحية حقو ق ,أ بنائها واستقلالم أزيادة قونها واستمدادها 
للدتاع عن كيانها كأ هو ظاهى اليوم » ومن التتائم الحتقة 
لسياسة القوة والسيادة اننشار الفْقر بين جمهور الشعب وازدياد 
عدد المال العاطلين » وانتشار الفساد واليأس بين السكان 

وتقود هذه السياسة إلى الحرب الاقتصادية يين الام حيث 
محاول كل أمة أن ترى مصالمها الاقتصادية بمرف النظر عن 
مصاط الحم الأخرى ؛» فترتقع الشرائب وتمتتع الحجرة وبوقك 
تصريف رءوس الا موال 

وهذه القيود والحواجز الاسطناعية من شأنها أن تزيد 
فى صو لكل أمة» فيضبع التوازن بين خصو ل الا" طعمةوالخامات 
والقوة الستاعية : لاى هذه الأمم كسب ولكن ف العام أجع 

صرت من مقرة تشيلرإوفاكيا 

00000 [عن هلدوق نونيى»براج] 

الأمم كالأفراد يقابل سقوط بمضها بالأسف كا يقابل موت 
البطل فى أسفار التارخ . ويدرك بمشها الفناء » قتنشب قواها » 
ويزول نفوذها شيبًا فنيثاً ما تتلاثى الياء وتزول فى أعماق الرمال 
فلا يجد الؤرخ فرمة للتحدث عن ممدها وسلطانها الزائل . 
وما لا شك فيه أن تريغ بريطانيا وفرنسا مند اتهاء الحرب 
المظمى ينتمى للنوع الآخير . 

فق ستة 1514 كاثنا تمثلان أ كبر قوة على الأرض وكانت 
كلنهما مى الفانون . فاذا يت اليوم من هذه القوة كل إنسان 
يستطيع أن يجيب على هذا السؤال بسهولة » وعلى الأخص إذا 
كان من سكان أور! الوسعلى » ققد أسبحوا وكأعا فصلهم عن 
ريطانيا وفرنسا يما متراتى الأطران ١‏ 
قل حكم من حكاء الرومان : الإنسان لا يكون سيا مرة 
واحدة . وعما لاشك فيه ألا يكون كذإك سميقاً م: واحدة 


كذها از ساة 


ومن السمب علينا أن تمرف بالتحديد اللحظة الى أخنت فها 
قوى الديمقراطية الغريية فى الامحدار . فن الحتمل أن نمزو ذلك 
إلى ظروف كثيرة وأسباب عديدة . لقدكان الفيلسوف الألاى 
١‏ فردريك نيتشة 6 قليل الثنة بالقم الأدبية للانتسارات . فكان 
يقول : إن الاتتصارات كثيرا ما محميط الآمة يسياج من البلادة 
وقد نكون تريبين من الصواب إذا قلنا إن الاتتسارات تسيب 
الأم بالكسل على الدوام 
إن المزعة ولاشك هى الى أهيت بسياطها نشاط الآمة 
الألمانية وحفزمها إلى الممل . وقد عميى زعم ألمانيا قيمة اليش 
للدولة لؤمل همه إذكاء روح الرجولة والفوة بين أبنائها ودعوهم 
ليكونو! على استمداد للموت فى أى لظة إذا احتاج الأعس. فهذا 
الوقف الجديد لم يتقايل هن فرنسا وبريطانيا المظمى بالاهنمام وم 
تنيقشلا له إلا بعد سنين من النوم والإعمال . وقد ظلت بريطانيا 
إلى اللحظة الأخيرة مكتقية يميشها السثير ول تكن لتكلف 
أبناءها بتىء أ كثر من دقم الضرائي . فكانت التنيجة الطبيمية 
أن خفت صونها فى هذا العالم الدى بدت مظاهيء من سنة ١١#‏ 
وقد أسبحنا نمع الشباب فى اتحلترا يتحدثون بلسان السخر 
والاسنهتار عن قيمة اللإميراطورية التى شادها آباوهم وأجدادثم » 
ويملنو ن أمهم لابريدون لامبزاطورينهم الظيمة إلا المدوءوالم. 
أنا فرنسا قدلى الرغى من -جيشها الكبير ققد وقفت جامدة إزاء 
الفوضى الى تمم كل مكان للمحافظة على جببتها 
إن أزمة سبتمير الخالى بين مقدار ماوسات إليه علرعة بريطانيا 
وفرنسا من الامحدار . فالحمة الى أبدمها الأمتان يجاء هذه الأزمةء 
مرعان مااتبخرت محت تأثير حب السلامة والكسل حيما أتيحت 
الفرصة إلى ذلك 1 1 لن ينسى المالم هذا ااوتف العجيب . وأن 
ينسى صورة مستر تشميران رئيس الوزارة الإمجايزية وهو ينحنى 
من عرربته غب عودنة من ميو اخ ؛ ملوحاً للجاهير بورية كتب 
ذها بشع كلات ؛ ليقول: لفد استتخلسنا الى للمالم 
لاز يكز بابر طهال 
[ عن جلة « هيجيا ؛ يتيكاجو ] 
يحب أن يلم الأطفال أن مدنيتنا قائمة على 
الاسترام والثنة التبادلين بين الناس على أساس الأأمالة 
والشرف . ويحب أن يعرفوا أن الصدق أمس حيوى 


فى حياة الإنسان » وأن الكاذب لن يكسب احترام مواطنيه . 
ولكن نمل المقاب الحض هو خير الطرق لإفهاموم ذلك ؟ إذا 
عرف الآباء لماذا يكذب الطفل فن المتمل أن يستطيعو! إيماده 
عن هذه السفة الذميمة دون أن يلحأوا إلى المقاب العنيف. 
والكذب نوعان : كذب مقسود وهو الذى يحاول فيه الطفل 
أن ينش الآخرين » وكذب غير مقسود وهو الدى لا يدرك 
الطفل ما فيه من الزيف 

فإذا جاء إفسان لخر وقدم إليه تفاحة حراء وحاول أن يقتمه 
بأنها معراء فإنه لا بد أن يصمه بالكذب إذالم يثيت لديه أن هذا 
الإنسان مساب فى نظرء بآفة الألوان . وهكذا العأن فى الطفل 
السئير فن واجب الآناء ألا يسمه بالكذب بثير روية » يجب 
أن يعرفوا قب لكل شىء لماذا لا برى الدنيااما يروما بالتحديد 
. قد يكذب الطفل لاأنه لا يستطيع أن يدرك تمام الإدراك » 
أولا نه تموزه الفدقة فى النقل وسلامة الفهم فى الحم على الا شياء 
فن القسوة أن يماقب على الا" كاذيب التى من هذا النورع . وقد 
يود لقاب الطفل إلى حالة سيثة للثابة ذيفهمه ممنى الكذب 
ويضلل لسابه البرىء عند كل قول . قد لاءيفهم الطفل ممنى 
الكنب فن واجب الآنإء فى هذء الحالة أن يمذروه وينينوا له 
أسبابه حتى لا يمود للوقو ع فيه 

أما التكذب التممد » وهو الكذب الدى يحاول فيه الطفل 
خداع الآخرين بقصد الاحتيال والنش » ألا بوجد علاج له غير 
السفع والقرب ؟ 

إن الأسباب التى تدعو الأطفال إلى الكذب على وجه المموم 
هى امون من المقاب فيجب على الآناء أن يحيطوا أبناءثم يجو 
من التفام والعطق والساعدة 

حخيث يتورط الطفل ولا يحد مخلسيا » حيث يعاقب ولا ينهم 
تماما السب الدى عوقب من ألهء حيث يعامل معاملة لايفهمبا 
عقله السئير » تضيق الدنيا فى ناظره ولا يحد غير المداع سبولاً 
للدفاع عن نفسه » والكروج من الأذق الدى وتع فيه 


معرد ا لثئاسلياتئاسيس التو رما يمترس لشفل فرع العَالمري 
يغاة ردقي شم انا سابع امام ليطرن 0+0 يماح /بربرمطايات 
: شاسلية رالمقرعد الال رالشاء رتريالت اب 
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مول م الفرووضى 

لبعض الفراء رام يتمقب ما أ كتب فى الدين من حين 
إلى حين » لأنهم يتوعمون أن الذين فى مثل -الى من للشتولين 
بالدراسات الفلسفيه ينب عليهم التطرف والخرو ج على الألوف 
من قواعد الدين . 

. وأنا أرحب بالنقد » وأراه علامة من علاثم الهيوية المتلية 
فلا وشايقنى أن يكون فى القراء من براقب ما أ كتب فى الشثون 
الدينية عساء يجد الا التعقيب أو التصحيح . 

ولكن اللنى أنكره على بعض القراء أن يحرف السكلم عن 
مواشمه ليصح له أن يصورى بصورة السىء » كلقدى وقع من 
الفاشل الى زعم أن قلت : 

« إشئلى عنك » يارباء » با فى الجنة من أطايب النعيم » 
ليجوز له أن يفول ؛ 3 نهل رؤى سوء أدب وسوه فهم 


: للدين كالسوءين التجسمين فى دعاء ري مبارك هذا 9 


وأنالم أقل ما نسبه إلى" هذا الرجل الفاشل » وإكا قلت : 

« إشغلنى عنك ء يا رباه ».بما فى المنة من أطايب النسم » 
فإن بعرى أنءف من أبن بواجه تورك الوهاج > 

وهذه السارة فى غاية النايات. فى الإعان بمظمة الله ذى المزة 
والميروت » ولكن ذلك الفاشل حذف الشطر الآخير ليجد 
الفرصة لادّماء النيرة على الدبن ؛ فهتيًا له ما ظفر به من التقول 
على رجل أعثرء الله بالإسلام الصسحيح ؛ وعصمه من الأنجار بإلدين 

.ألا يكن أن نسكت عن الأوام النى يذيمها بعض الئاس 
من وقت إلى. وقت بحجة أمهم الرجع الأول لنشرالتمالم الدينية ؟ 
دق "أى شرع بيجوز نحريف اللسكلام عمد ا لليتمكن من فى قلويهم 
مض مق جرب الأسعاء ؟ 


إن الكلمة التى قله لما معان لايدركها غير صفوة للؤمنين 

ولو طلب منى توشيحها لقلت" : إن المبادة السحيحة هى 
رؤية الله فى نعمه الشكورة » وليست فى دعوى النظر إليه ؛ وعى 
دعرى أعرض من السحراء.  .‏ . 

وأنا دعوت الله يما دعوت » وارجوء أن يتقبل ذلك الدعاءء 
فإن بصرى على رحلانه أضعف من أن بواجه توره الوهاج . 

أحي أن أراك فى رنممك » يا رياه ! فى الحدود التى تساميت 
إلها فى كتاب 3 التصوف الإسلاى 4.» وكن وحدك الرقيب 


على عبدك الحافظ لنضلك ونممتك , ليس له فى الوجود نصير 7" 


سواك . 


الومرةٌ العرييم . 


دى مبارك 


سيدى الاأستاذ الزيات 

لند قرأت كا قرأ غيرى ماجرى بين الاأستاذ « ساظم 
الحمرى بك » و « الدكتور طه حسين بك 6 من تقاش حول 
« الوحدة العربية 6 فرغبت فى نشر حديث كان قد جرى يننى 
وين أستاذ قرنى يدور حول هذا الوشوع . 

بدأ الأستاذ الفرنى حديثه مى بإلكلام على ما يسميه 
الناس بالحقائق ققال : ليس. هناك حقيئة مطلقة 

قلك د نعم ل لاله ليس هناك نظار جرد » قبقدر ما يكون 
امتداد النظر يكون اتساع الافق 

نشجمه ذلك على الاسترسال فقال : 

أرا كم تلمجون كثيرا « بالوحدة المربية 6 فى هذه الاأيام . 
فهل ترى إمكانها ؟ إن مقياض كل ثىء فى هذا المسر هو الفائدة 
مته ؛ فا فائدة هذه الوحدة ل ؟ أتمتقد أنك بعرى ؟ أنت 
مصرى قبل أن تكون عربيا » قبل أن تكون مسلا . أليس 
كذنك.؟ : 


هده اأزساأة 


قلت : ألست تسأل لتمرن الحقيقة ؟ 

قال : بلى ! 

قلت : حسن إذن . قد يكون الجواب على السؤال سؤالاً 
آلخرء فاه الدولة ؟ وما الفائدة من وجودها ؟ 

قآل : إن تمريقها غير متفق عليه ؛ ولم يصل أحد يمد إلى 
تمريف حاسم لها ٠‏ أما قائدتبا فا أظك. أحدا بنكر النائدة 
من وجودها ؟ 

قلت : أممى ذلك أن الدولة لا توجد لأن تمريفها لم أيجلاد؟ 

قآل : من ذا الى يقول مهدا ؟ إمها موجودة رغم ذاك | 

قلت : أنت تدرى أن الدولة مكونة من عناصر همى : وحدة 
الدين » واللنة: والجنس » والتقاليد » والتاريخ » والأمانى » 
والنالات... وكل هذه المناصر ينتظمها « روح ممنوى 6 يسرى 
بين سكان الدولة -- هو شمورهم -- بأنهم بكونون دولة لما 
وجود » ولا حياة » ولحا غاية تسمى إلها .. . الكل الجموعى 
لا اللجبى لكل هذه المناصر » تنتظمه هذء الروح ؛ هو ما يسمى 
بالدولة . فاذا يتقص الشعوب المربية من ذلك ؟ لا ثىء ألبتة . 
بل أنا أنظار حولى » فلا أرى شعباً فى العالم يقم من هذه المناصر 
ما يْمه الشعب العربى . إن ألمانيا الحديثة تقوم على أ كذوية 
« الجنس 5 فلنفرض أن « الوحدة المربية © تقوم على !أ كذوبة 
من هذا النوع ... هذا إذا أعوزنا التلل : وتحزنا عن التمليل ! 

إن الصعوبة الكبرى فى قيام الوحدة المريية ؛ تنهأ من 
أن العرب شعوب متعددة مخضع خضوعا ناما - أو ناقصا -- 
لدول شتى . كا أن هناك اختلافا على مدلول هذ.الكلمة وتفاسيل 
هذا الدلول ‏ الوحدة العربية 6 ينسر كل تبما لما يراء أنه الأفق 
الصلحته ؛ أو رأيه ؛ أو هوأء . 

026 كان المرب كلهم أحرار ء أو لو كاثرا كلهم يحخضءرن 
لسيادة دولة وأحدة نزم الغرض من وجودثم إلى الاحاد » 
أو لدفسشهم الثاية التحدة فى التخلص من نير الأجنى إلى تكوين 
الوحدة الريجاة » كا أنهم لو تفاهمو! لأمحدوا فى وجهة النظر » 
وسبيل الوصول . 

لولم نكن « الوحدة العربية © <قيقة واقعة ؛ لكانت أمرآ 
واجبا . إن الوحدة المربية ليست هدماً للمزايا الجنسية للشعوب 


القدمة : كالصريين : والأشوريين » والبابليين . ولكنها جع 
لكل هذه المزانا لتكوين شمب واحد ء وحدته خير من تفرقه 
على كل حال . آما مثرايا الجنس فلا تموت والتوحيد لما عثابة 
التطمم » والتطسم خير سبيل : للتجديد والتخليد والبقاء . إن 
الكبرياء المنصرية جهل زايا الوحدة » وإذا كانت الوحدة:المربية 
كذيا » فك من كذب هو أنفس من السواب عند ؤوى ازكانة 
والمسيرة ؛ والكذب ف السياسة » صدق فى النظر ! 

الوحدة العربية » حقيقة واقعة » لآمها عقيدة راسخة ! 

الله موجود لأنه واجب الوجود ؛ والوحدة المرببة موجودة 
لأنها واجبة الوجود ! 

امنا 

هذا رأنى فى الوحدة المربية . أما رألى فى الدكتور طه حسين 
نهو أن دده أن يأخذ الرأى من طريق السباع والاتباع . فهو 
م ينظر فى نفمه باعتباره رجا موطنه الشرقء ولفته المربية » 
ودينهالإسلام » ومأمله المروبة. يل قظرفها معع من كلام الأوربيين 
واتمع ما قالوه بلا تمعحيص » وكان خيراً له لو جع إلى يشنه » 
وسار مع طبيمته » ونظر فى نفسه واستوحى ما عليه النظر الجرد 
والتطق السلم ؛ك أن نظر الدكتوز نظر جزل لا يتسع للشمول 
والتعمبم » وما ذلك بميب فيه » ولكنه طبيعة مطبوعة » وإنما 
الميب أن يخرج الإنسان عن طبيمته » فيكون كن يجرد نفسه 
من نفسه » ومن هناكان خطؤه فى فهم الأشياء . هذا إلى أنه من 
الأدباء وليس من الملماء . 
سعر وسعاز ومماو ير ن أى سبالم 


.ذكر صديق الأستاذ على المندى فيا كتبه فى مجلة الرسالة 
النراء حت هذا المنوان أن سعدا لما قطم أبو سماد سلا به رفع 
أعسره إل والى تلك المهة الأموى النتون الدل مكانه من قريش » 
وعكانه من الحليفة مئوان بن الحم 

ثم ذكر ماكان من أمس ذلك الوالى مع سعاد واغتصابه لما 
من سعد » وأن سعدا اعنسف الصحراء إلى.دمشق عاصعة الطلافة 
ليكو ذلك الوالى إلى ابن عمه الخليفة مماوية بن ألى سفيان 

ولا يخق أن فى سياق قسة سمد وسعاد على ذلك الشكل 
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ازساة 


اشطراباً ظاهي] , لأن ما ذّكره الأستاذ الجندى فى الأول من 
أن ذلك الوالى الأموى كان مدلا بمكانه من المليفة مروان بن 
المتك يفيد بظاهره أن قصة سمد وسماد كانت فى عهد مروان 
انلمك لافى عهد معاوية بن أبى سغيان » وما ذّكره فى التاق 
من أن سعدا اعتسف السحراء إلى دمشق ليشكو ذلك الوال إل 
إن عمه الخمليفة مماوية يقيد أن تلك ألقسة كانت فى عهده لا فى 
عهد مروان 

ولا يخنى على الأستاذ الحندى أن عهد.مماوية بن أبى سفيان 
غير عمد مروان بن الحسكم » لآن مماوية ولى لاك بعد أن تتازل له 
عنه الحسن بن على ؛ كت فيه حو عشرين ستة » وقد بأيع من 
بمده لابئه يزيد» فكث بمده ثلاث سنين وستة أشهر» ثم بويع 
بعد لابنه مماوية » فكث فى املك ثلاثة أشهر » ثم رغب. عه 
وزهد فيه » قتولاه ببده صروان بن الح » وهو فرع آآخر من 
.بنى أمية غير فررع معاوية بن ألى سفيان 


ورجاني بمدهذا إلى سديق الأستاذ على الجندى أن برجع ' 


المهد الذى وقمت فيه من ذينك المهدين . والسلام على الأستاذ 


ورحة الله . قير الثقال الصميرق 


فل الجزاء الجر وى هسى أمم ر وى ؟ 

أخد الأأستاذ تمود قراعة على اك كتور زك مبارك عده المزّاء 
الأخروى من قبيل الحسيات . والأستاذ قراعة بريد أن يكون 
جزاء ووحيا معنويا » قند جزم فى كلته المنشورة فى .المدد ١1‏ 
من الرسالة بأن الإسلام (عتد ذ كر الاديات الأنخروية لا بريد با 
جزاءها الحسى ع » يل بريد مها جزاءها المنوى الروحى » وأنه 
إن أراد ببعشما اللذة الحسية » قانه لا بريدها حقير غيرة متوأشعة » 
كا مى فى دنيان » بل بريدها عليزة تتصل أ كبر ما تتصل 
الروحهات والمنويات ) ولكته فى كلته المنشورة فى العدد #15 
من الرسالة لم يق مسر على هذا ققد آمن بأن ( فى الجنة لذات 
روحية وحسية ) ولكن النسية رأقية تسمو بأروح 

قاذا كان كذلك فاذا أخذ على الدكتور رك مبارك ؟ وهل 
أنكر الكتور زى مبارك أن فى الحئة لذات روحية وحمية ؟ 
وأن الحسية رافية تسبو بالروح ؟ 


حكة1 


الواقع أنالأستاذ قراعة ل يأ تبشىء يئا قش فيه أو يناققض 
فيه » الهم إلا كلة ليست من موضوع الجدل ستأنى » والواقع 
أيشا أنه لا سبيل إلى إتكار تىء مما ذكره الدكتور ذَككٌّ » فإنه 
لول يكن الجزاء المسى الذ كور فى الفرآن الكرم حسيا عل الحقيقة 
لاعلى الجاز لماكان هناك ممتى لابعث والنور . إن البمث والنشور 
عا مقدمة لتاق الحزاء الحسى بالنمم فى النه او المذاب فى التار 
لامناص من ذلك أيدأ". ول وكان الجزاء روحيا لماكان هناك حاجة 
للبعث والنهور لأن الأرواح خالدة فتتمم أو تمذب . ومادامت 
الروح قد قغى علها أن تكون فى هذا اللباس « الجسم » فى الدنيا 
والآخرة 2 فلا آذه هناك .ولا أل إلا عن طريق الحواس » حى 
أكبر النسم وهو زقية اله تمالى فى الآخرة < وإن كانت نير 
كيف 6 حسى لأنه آت عن طريق المواس» فهو حمى من جهة 
معنوى من جهة أخرى . 

ويمد اذا بر المبشر الا بجريكانى الدى ذكره الاأستناذ قراعة 


من مطمن فى كون نعم الآخرة حسيا حتى يتنية:الأستاذ قراعة 


عن الإسلام ؟ 

أما الكلمة البى يناقّش فبا الاأستاذ قراثة فحى قوله : ٠‏ 
( إن اللذات الحسية فى الآخرة تسمو بإروح » إن هذا القول . 
يفيد أت الروح فى الآخرة تسمو باطراد عن يدوق كل لذة 
« وكليها لذات 6 وهذا أمى لا يتصور لان الآخرة دار جزاء 0 
فتى وضع كل إنسان في غمتبة فقد حصل على مئتية من السمو 
تناسبه فبتى فها إل ما شاء الل . هذا هو العقول . ولوكانت 
"كل ذة تكسب الإنسان موا لاستحق مهذا السمو جزاء : لدة 
أعلى ثم تكسبه هذه اللذة سمو ء وهكذا . وهذا أمى لايلتعى 
فلا يكون وله أعل . 


« فاسطين » وارر صمي اير 
ما ك8 علهار الام 
يقول ابن مإلك فى ألقيته عند التكلام على النسب : 


وفتلى فى آنبية الْتْرم وفمل قَ كي حم 

وما أردناء من هذا البيت هو الصدر وقد تنرحه الصرفيون 
عكدا : إذا أريد النسبة إلى ما وازن فميلة حذفت باره وفتحت عيئه 
إن يكن ممتلى المين ولا مضاعفاً. وذلك مثلى حنيفة فيقال فها 


و6١‏ الزرسالة 


حتف . أما إذا كان معتل المين كطويلة أو مضاعفا كليلة 
فلا يحذف منه شىء وعلى ذلك يقال فى النسبة إلهما طويلى” 
وجل" . هذا ما قرره الصرفيون فى قميلة » ولكنى أقول إِذا تقرر 
هذا فكيف يسوغ لتا أن تفول فى النسبة إلى الطبيعة والبدمهة 
طبيى' وبديعى” مع أن القياس 5 علت أن يقال طبَى" وبدمى 
ونذلك عدوا ما ورد الفا لذلك عن العرب شاذآ لايقاس عليه 
كقول الشاعى : 
ولت" وى يوك لعالة- . ,وتكن مرق أترل ا عي 

وبيت النصيد هنا سليق إذا كان القياس أن يقال علمت 
ملق ولكنه قال سليق فهو من باب الشواذ ؛ وما أردته من ذلك 
البحث هو هل يجوز لنا إحياء شواذ اللئة والقياس عليها ومبجر 
لياس الشائع مع عدم وجود ماجننا من استماه - عندى أن 
القياس مع هذا أول إن لم يكن واجب التقديم : وما عتد عأماء 
اللنة أريد أن أعرقه ! 

ه سهد الزتازين » 
انمه الحسى والممنوى فى اميل 

خلقت مشكلة المناية على الأدب مشكلة أخرى . وه : 
هل نسم الجنة حمى أم معنوى ؟ 

وهانان الشكلتان وأمثالما من للشكلات المبيبة إلى النفس 
لأنها فى سبيل الأدب والمر» لذلك ترجو الله أن يكثر من أمثالها 
بقدو ما وحتا من للشكلات السياسية المقيمة 

ولقد قرأت ما كتبه اله كتور 6 ميارك . وما“ كتيه 
الأستاذ قراعة فى هذا السدد ذمنت لى بعض ملاحظلات على رأى 
الأستاذ قراعة أسطرها فما يلى : 
أولاً : يتشيث الأستاذ بأن لنات النة إذات ممنوية » 
ويذهب إلى وجوب تأويل التصوص للتى يدل ظاهرها على ألها 
حسية . وهذا فلا عن أنه غغالن لإجاع أهل السنة ذإن كثيراً 
سن النسوص لا يمكن تأويلها إلا بتعسف شديد لا محتمله . 
وذلك كقوله تعالى 

2 قل من حرم زينة الله التى أخرج لمباده والطييات من 
الرزق ٠‏ قل هى للذين آمنوا فى الحياة الدنيا خالسة بوم القيامة 6 
ققد دلت الآ الكرعة على أن أنواع الزبنة والطيبات من الرزق 
مباحة للمؤمنين والكافرين فى الديا ؛ خالصة للؤمنين فى الآخرة 
لا يشركهم فيا أحد . ولاشك أن أ كثر لذات الدنها ونعيمها 


هبر الع مع 


حسى محض . وسيكون فى الآخرة مبذا الاعتبار تفسه . 

ؤقال تعالى : :9 ادا الب نم وأزواجم ترون . + . يطان 
علهم يسحاف من ذهب وأ كواب وفها ما تشتهيه الأنفس 
وتلذ الأعين »> ذإن فى قوله تعالى فها ما قشهيه الأنفس مع 
لكا راي 8 اللصريسي 
فى كثير من النعم . 

وق السحيح عن حديفة 3 أنه عم التى صل الله عليه وسلم 
بقول : (لا تليسوا المرر ولا الديياج 2 
والنضة » ولاتأ كلوا فى صحانها ٠.‏ فإنها لحم فى الدنيا 5 وك 
فى الآخرة ) . أفليس الناسب ب أن يكون التمم بالحرير والديياج » 
والذعب الفشة فى الآخرة؛ نمياحسيا لأنه هوالقريب فى استمالها؟ 

ولو تنبمنا نسوص الكتاب والسنة لوجدنا الكثير منها 
لاعكن تأويله وصرقه عن وجهه . 

ثانيا : مثل الأستاذ برئية النظرالجيل » وسماع المموت الميل 
من الول : وبين أنْه- باشافة الحاسة الفئية إلهما يكون فهما 
جهتان من اللذة : روحية » وحسية » وأن البحث عن الأول 
ارتفاع بالروح إلى أوج الكال » والبحث عن الثانية نزول مها 
آل اللشيش: ٠‏ وهذا القثيل سميح لا غبار عليه . ولكته 
لا يظهر إلا فى مثل هذين الثالين مما يمكن أن نشاف إليه الماسة 
الفنية ويكون له جهتان . 

ولكن ماذا يول الأستاذ فى مثل قوله تعالى : ( وذا كهة 
ما تخيرون ول طيرتما يشتبون - فببما فا كهة و تخل ورمان) 
إلى غير ذلك من الآيات التى يظهرفها أن القصود التذوق الحسى 
ولا تظهر فبا اللذة الروحية إلا إذا رأى الأستاذ أننا تأكل 
طيبات الميش لنقوى أرواحنا لا أجسامنا . 

على أنى لا أنى أن أشكر للأستاذ مجهوده القعم » وأعلمئنه 
على عقيدته رقم ما يرميه به الفير من الكفر أعاذنا الله مته . 

مد على مسلين رانم 
كلية اللغة العر ببة 

هل ارس الكورة 1 

سيدى الأستاذ المليل . 

نحية واحتراناً . وبمد ققد وردتنى رسالة من طالب فلسطيني 
فاضل يعلن فيها احتجاجه -- النية حسنة -- على غبارنى الواردة 
فى كلتى 2 هل فى الحيوان غريزة للفيب 6 ( الرسالة رقم 14*) 


متك 


2 
معلقة الارز 
تأليف «واستاز نمز قازادر 


قل الأستاذ جورج سلستى 


ليس « معلقة الأرز » ا شمريا بالمنى الذى تؤديه لنظة 
دبوان -- أى مجوعة قسائد تتفاوت فها المانى والمباتى - وتتباان 


. فها الخلجات والتزوات » وإنما هو رسالة فى الأدب شاء ذوق 


إذ أقول: « وها قد انتعى أعى الثورة » وهو يقول : إن سكون 


ساحيها الغنى أرى يحمّاها قسيدة وأحدة دعاها مملقة الأرز 
والآرز ومش لينان الخالد مسقط رأسن الناظم النازرج - وأردتها 


قطوعة شعرية سغيرة دماها 2 أنشودة الغريب 4 بث مهأ حنينه 


البلاد لا يمنى أننهاء الثورة » وسوف لا يكون هذا إلا إذا نات 
البلاد أمانيها 

وأجيب الطالل الفاشل بأننى حين قلت عبارقى تلك لم أ كن 
أقصد هذا الممى الذى ذهب إليه ومعاد الله أن أقسده » وأنه 

من الحتقق أن الثورة وإن مها القوة لوم قيس ممى هذا أن 
النفوس قد هدأت وقرت »أو أنها رضيت بالصير الذى بود, لما 
< القوم 6 وكلنا برى هذا ويحسه 

على أننى أجىء هنا بأبيات من قصيدة لى تلق شوم لى انق 
الذى معنته عبارتى » واللمطاب ف الا بيات موجه إلى الوطن العزيز 


وعلاك ل يخضع بنوكولا ونت عم الم كالراسيات عظام” 
هيهات ء تأبى ذاك أخلاق لم كنا لا ولا استسلام 
لكن من عنت القوى وكيد شدت هناك شكيمة وبلخام 


هذا وإننى أشكر للطالب الفاضل حسن رأيه وأ كير فيه ذلك 
ااروح الناى الذى يتجل ق رسالته 
“ابلس 4 تزرى غير الفتاع طوقابم 


إلى لبئان مبوى قاد » ومثار إلمامه . 

ونحميل الشمر رسالة فى الأدب بادرة مستحدية فى الشمر 
لمربى » ققد كنا حت اليوم تقر رسالات الأدب ترآ لاشعر» 
ما أننا نعرف الشسمر مستودع التزوات العاطفية والخلجات 
النفسانية يمتلج بالخواطر والرائى والسور ْ 

وسيان عندنا أَحمّل الشمر رسالات أو نزوات وحمّل الفلسفة 
والتاريخ والملم أم اقتصر عل تصوير وبث" خلجات الروح » جل 
ما يمثبنا أن يحتفظ بسمواء ومكانته وأن يستوغب الفن الرفيع » 
ولا يشير الشمر أن يؤدى للناس رسالات فى الأدب إن استطاع 
الشاعي أن يسمو فيه ويحلّق » وإن مكن فيه أن يقنع قارئيه 
بصحة رأيه وصواب فكريه 

والرسالة التى شاء الأستاذ نممه قازان أن يدفمها للناس 
فى معلقته يتلخص عرماها فى إبثار المانى على. الألفائا » وهى 
رسالة كثر فها القول واشتد حولها الجدل 

والأستاة زان عل ىكل حال لم يأت فى قسيدنةه بشىء من 
الحجج الدامئة ليقنع قراءء يفكرته » أو فى الأحرى يعذهبه هذا 
وإعابمرض علهم آراءمعرشا وهو يسخر من خصوءالذهبالأدبى 
الذى يمتنقه سخرية لاذعة قبها النهجر الكثير والتجنى الكثير . 

بقول حضرته : « لك وزنات* وى وزنق »© 

ولكن أية وزنة هى هذه التى بريد أن يتاجر با 

إلا وزئة جد راجحة عنده وقد يأو فى سبيلها "كل عناء 
إلا أنه ن يتخلى عنها مبما لاق من تحنت و| رهاق ؛ ولن يستطيح 
أن يثنيه عن إيانه بها ثان على حدا قوله : « وما تخرجوق 
فلن تخرجوى »> 

وسيبق ذلك الصابر الذى لا ينرحرّح عن عقيديه ولو رجه 
التاس : 

أن ترجو غفرت لكم28 وإن لتبمواق فق ذمتى 

فكأنه بطل من أيطال الإعان الا ولين. يضيجى فى سبيل. 


زفت ازساة 


عقيدته حتى بالتفس » ومثل هذا السخاء يدر ولكنه فى غير 
الأدب » والصير والإيمان ممودان ولكن فى غير هذا العأآن 
لاسا وهو لا يمود على الاأمة أو على الأدب مير » حتى ولاعلى 
صاحبه يشبه خير أو فائدة 

الأدب ميدان تقررع فيه الحجة بالحجة والبرهان بإلبرهان 
ومن قويت ححته رجحت أكنته ومشى وراءه نايموه وإلاخدذل 
وانغرط من حوله حتى عقد القريين 

وإيثار المنى مستحب ما فى ذلك ريب ولكن الاسبتثار 
باللفظ من أعجل العنى مجتوى مذموم » وإنتا لنلوم الأستاذ قازان 
لوم شديدا عند ما ثراء يلجأ فى أداء ممانيه إلى اللفظ السقم 
لاعن جهل أو قصور ولكن عن سايق تعمد وتصمم ؛ على تمبير 
أهل الفانون ,م بو كد ذلك صديقه الأستاذ توقيق صُعون عو 
المصبة الأندلسية فى البرازيل وواشع مقدمة 8 مملقة الأرز » 

وحن لسنا من التزمتين ولا التمتتين فى تمسكنا بتواعد اللئة 
وأوزان الشعرء ولستا من دءاة التقيد ولا الجود إن أخينا بالأدياء 
أن يلزموا فى بيانهم وجه السواب ؛ ولكنا من دماة التجدد مثله 
إلا أن الفرق ييننا هو فى تحديد ممتى التجديد . إننا من الاأولى 
يطرمهم المنى الخيل ولكن فى اللفظ الميل » وميزثم الفكرة 
الفذة ؛ ولكن إذا صيغت ف قالب مصةول» لا نتا تريأآن تصبح 
اللغة فوضى فى حين أن لما شوابط وقواعد يتحتم على من بريد 
الإبإنة فها أن يتقنها 

إننا نضن” بها أرت تتحدر من سمنها الرفيع إلى حضيض 
اللحن الوضيع . 

وماذا يحل باللغة لو ترك الميل فها للأدباء على غاربه يصو ع 
كل متأدب ألفاظه على هداء » وينظ كلل شاع أبيانه على منحاء 
يخبط فى ألفاظه وفى قوافيه » والألفاظ أ كسية المانى ترفل 
فى المدمق مها وئنيه ؛ وتسمج فى السخين وتشوه . 

وإنكان الأستاذ قازان يحسب أن الاستهثار باللئة من دواجى 
التجديد » فقد أخطأ كل الخطأ . 

إن محال التجديد رحبة» وإنه ليستطيع أن .زاوج بين 
ألفاظه كا فمل البحترى من قبل » ويأتينا يان مرموق فبه كل 
الجدة والطرافة دون أن يلجأ إلى الموشى الغريبٍ مئ الكبات » 
والبيان نفسه يستئكر استمرال اللفظ غير الأنوس . 


والزاوجة بين الألفاظ.وحدما منزلة عليامن منازل البيان 
وصئنة سامية من مساتبه يستطيع الأديب أن برق إلها إذا جثم 
نفسه قليلاً من التدقيق والتعمق والران 
ويستطيع الشاعى إن كان من ذوى الفدرة على التوليد 
والابكار » ومن ذوى المواهبي ؛ أن يتسى نطاق الآوزان 
المروقة ؛ على أن يأتينا بشعر سائغ موزون كا قمل بمض شعراء 
الأندلس من قبل . والشمر كااوسيق تازمه الاأؤن الرهنة » 
والحس الدقيق والخيال السمح » ومن أوتها أوق حظا كبيرآ » 
وتمكنه من غير جهد ولا عنت أن يهر الأدب بقسائد خالدة 
تق جدءها خالدة على الدص 
ثم لبس من التجديد فى كثير أو قليل » ولا من رطاية حق 
الدب وحرمة الا دياه فى ثىء أن يطمن المعامر أدباءنا الا قدمين 
وأن بقول الأستاذ قازان فى (شوق) وعريديه مثلاً» وقد حسب 
فهم أسنام الا'دب : 
دعاة الأمير سلام عليكم 
لقد طلع الفجر من غمده 
ومات الامير عليه السلام 


عنا انه عنه عفا اله عنه 


سن اللخارجين عل الدعوة 
وإن اللباب” من القشرة 
فاذا لديم سوى اتلعة ؟ 
فلا يستحق سوى الرحة 

فشاعى له مكانته الرفيعة ف الشعر وله أناديه البيضاء على الأدب» 
شاع كان من أترابه الشعراء فى الطليمة بخياله الوئاب » وأساوبه 
الرفيع » لا يجوز أن يقال فيه » وهو اللدى مور الثراث الأدبى 
بحافل من روائعه الي خلفها للأجيال من بمده تنطق عنه ؛ مثل 
هذا القول ! 

إننا لا نستسوب الإمارة فى الشمر ولا اللكية فى الأدب » 
ولكن عدم مشايمتنا لهذا الرأى لا يمنمنا أن نثبت الحق لذوبه 


أما ديد الشعر وكيف يحب أن نفهمه فيمر فنا إناهما الشاعي 
بقوله : 


فاو كان ممتى الحياة لممرى 
وكان جال السان اللاح_ يكحل الميورة, .وبازيتة 
وكان الشباب وعزرم الثباب ‏ بحست الوجوء وبليزة: 
وكنت' وكثم بأجسادنا لقلت” : هو الشمر” باللنظة 
ولكنه الشمر روح” بنا ولكته الشمعر فى الفلحة 


مخطز تالف فى مور 


0 


الزسالة 


فنا الشمر بالكاس براقة ولصكته الشمر” فى الخرق 
وفى هذا بعض الحق لا الحق كله . وإنئا لنسأل الشاعسن : 
ألا يشين الجال تسكره بالأطار ويحط من قدر الثانية الرائمة 
الحسن ارتداؤها الرث" ادق من الثياب ؟ 
أجل» إننا لنجاريه فى رأيه ولكن إلى حد» فليست الكاس 
فى الى تعزن وإفا ثم اتى فيا 
ولكن ألا 'يمرّض عن احتساء تلك المر إذا أدبرت على 
> الششاريين فى كؤوس لا مهفو إلها النفوس وتنأ بى مها الشفاء ! 
إننا مز الجال حين ينشح بالأطار ولكنه سرعان ما تسدر 
عن قلويثا لدى رؤيته آهة ملوها التحسر والمنى » آسفين أن تدفنه 
تلك الأعار متمنين لو .يسبع عليه كساء يلام سناه ليبدو 
با هو جدير يه وأه لله » فتنة للثاظر ومتمة للخاطر 
وإننا نود أن محدس تلك الأهة ونكبت ذلك المتى هدى عرأى 
الحسن» ولن نستطيع ذلك إلا إذا كانرافااٌ فى حلله الزاهية الفشيبة 
والدساجة الشرقة لابد مها للشمر الساى ؛ والدياجة الشرقة 
هى النى تموز صاحب مملقة الأرز» وخاو القسيدة من الكيوات 
ْْ والمفوات هو ما يتطلبه الشمر العالى » والحفوات وقع فنها 


شاعنا كذلك 
ولأن غفرنا له سناد التأسيس فى قوله : 
وبت ولى مقلة الائمين. كأعمى يننّش عن إبرة 
فلا الفديم ولافى الجديد (مسكت؟)طريق إلىتاييق 


وسناد التأسيس من عيوب الفافية . أو سناد اردف فى قوله : 
فاركان ممنى الحياة لممرى خط تالف فى سورة 
وكانالشبابي وعلومالشباب 2 بحسن الوجوه وباليزة 

وستاد الردف من عيوب ألقافية أيشاً أو الجوازات الشه الشعرية 
الستهجنة "كقطع همزة الوسل فى قوله : 

- إزاسار أنمى ووى غدا قيارب اضرب على مقلتى 

أو الا خطاء فى استمال الا لفاظ كقوله : ” 
وسبحان ربى مين المطاء يخ النباهة بالقلة 
- مها : يخ اهل بالتباهة 

أو أخطاء اللئةكقوله : 


ديت ”لقا على طرق وا ما أحيل طنوليق 
وصواأها : ظفولتى » ومثلها الوهيتى فى قوله 


يفت 


فترت” وثارت أنانيتقى فضعت” وضاعت ألرهيتق 

وسوابها ألومتى . الح 

أجل» لأن غفرنا له هذه الاأخطاء وأمثالحا مما قدديقع في هكل” 
متأدب ؛ فان نثفر له تاهله فى استمال الا خطاء وحشرها 
فى أبياه بين قوسين دلالة على معرفته لما وتممده استمالها . 

وتعمد استمال الاخطاء خطيئة مضاعنة يلام علبها صاحبها 
أشد اللوم وأعنفه وما حسب أنفسنا مثالين فى هذا أو مسرفين 

وإنه ليمر علينا أن يتجى بمض الجددين على ما يمدونه قدعاً 
فتممى بصائرثم لا عن جال البيان وروعة الاواء كسب بل عن 
روعة الا فكار التى بريدون حمل لواثما ؛ م يمز علينا كذلك أن 
يتحنى بعض الحافظين على القائلين بالتجدد والآخذين بأسبايه . 

وقول الأستاذ قازان إنه لم ينثرفى قديم الشمرعلى ممنى طريف 
يستوقفه » وإنه خاص فيه إلى أعماقه » فل برو” نفسه المطثى : 

3 كت وبى عطئى قات" "كن يشرب' لا الشركة 
خطل”ما فى ذلك ريب بل ضلال” عن وجه الم والصواب 

ولفد وقع فى مثل خطأه من فام بالأمس يجرد اْتفلوطى من 
أديه فى إحدى الجلات الأدبية البيروتية . وصدور مث هذب الآراء 
عن أدباء الجيل الطالع. من الشباب يجن ما بعده منء ولا يقل 
عن هذا بمدا عن الحق قول الدكتور عمر فروج فى 2 جيران 
خليل جبران 6 فى المده 5 بن مملة (الآمالى) البيروتية الصادر 
فى ١4‏ نيسان فى مقال « الشخالدون فى الأدب 6 حيث قال فيه بمد 
أن عدد مايا الأديب وعتاصر أدبه : 

هذ, هى المتاصر الأولية التى لا يجوز 'لنا أن نطاق لفظلة 
أدبب على رجل إلا مها وجبران برد مها جيم » 

ونوله فى ااقال نفسه : 2 للأدب ك! قدمنا مقايس مشهورة 
لا يتمتع جيران بواحدة منها « 

فاق الأدب عن أديب كير كبران كنفيه عن أديب كير 
كالنغلوطى. و إن ما فيه من التحبى والظرء إنوقع فيه الأدب!ءالتاشثون 
فلا يصح أن يفع فيه أديب كالدكتور عمر فروخ له من ثقافته 
المالية ودوقه الاديى المنتاز ما يعصمه عن مثل هذا الشطط 

ومعلقة الارز ما عدا ذلك قها شاعرية وثاية يحق لنا أن 
نستبشر منها بالمير فإن" من يقول.: 
إذا الثمر سخر فى أمة فسل” وراحم على الاآمة 


غياسم ١‏ اأرسالة 


ومن بقول : شعره خالياً من كل مبرج وكل طلاء ونحلت فيه مثايا النقس 
« فلا لفى الليل فى رده إذا لم م3 به بردف المرئثة الا بية كقوله عن تفسه : 
ولا طلم الفجر بونا علي إذالم يلدنى مع الطاعة » وليس الثلق من شيمتى2 وليس التأنق من تزعتى 
ومن يستشبد بقول النى : فإنى ترعيرعت ين الال على البأس والثثر والشدة 
« إن نحت المرش كقوز مقاتيحها ألنة الشمراء » ومن عاش مثلى على جرأة فلا يستلل سوى الجرأة 
وما تخاله فما قاله عن نفسه إلا سادقاً » والسدق على ما نمتقد 


معيره لالايشمر يه ولامس 4 شاع طموح تأمل أن يأتينا بالمذب 
للمعكر من الشمر التابض الى » وأن يفصم يخياله الرئاب يعض 
الكتوز المتلقة محت عيش المماء . 
ومعلقة الاأوز تزخر بد هذا بالمتين > حنين النترب إلى وطنه 
المبيب ء وله فى ذلك أبيات رقيقة صادرة عن نفس صهرتها 
الانشواق » آثر فها بلادء وأمته على بلاد المالم وأعبه جيما . 
أقول بقاع الدتى حلوة وأحلى بقاع الدتى بتمتى 
قلا ء لا أريد سوى موطنى ولاء لا أحب سوى أمق 
وقوله فى أنشودة الثريب »© وفبا رقة 
وعاطفة ء مخاطي لبتان : 


من أجل مزات الأديب ؛ وصاحب معلقة الأرز عنده من الزالا 
الأدبية ما يفسم له في دولة الشمر الا رحبا يشى فيه إلى غايته 
الئلى ؛ ولا يموزه إلا سقل دساجته ومبذيب انه ؛ ولس 
ذلك على مثله يعزيز . فان له من.ملكته الفنية خير مسف ومن 
خياله الوناب خير معوان 

فليو طن النفس على إجادة مبانيه لتوافق معانيه إن كان بريد 
أن يِتبوّأ التزلة الرقيعة التى تصبو إلها النقس الملموح 
ورج ملق 


( برت » 
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ثم لا أرى بدا قبل أن حم مقالى من أن 
أقول إن لشعر تازان ميزة أخرى فى الصدق فى 
التسير عن خلجات ننسه تسبيرا لا مداورة فيه 
ولارياء وذلك عائد إل ما يتراءى لنا من حبه الحق 
ولو كان عليه ولثقته بنفسه ثقة كبيرة » ومن ثم جاء 


